رضوا: الک النعماف البناریجی 
للتِغعصف یدرث الضبوي الشربي 





ری وی رک ریف خر یک ریا جح یک ویک ریکا ‏ وانک ولیک 


لاہ نے ان اج ا اب 
ا 1 رس ےہ یں ا ا 0 


ام اما دت رأنة الینث 


ام نے کے سا رط یی ۱۰۷ ١١۷‏ ([۹۱]-ہت٦‏ 
ا ا سا یں 


انورئے: ١٤٤ھ‏ 


5ا یتف دق تفہ 
فالخ اتد ماہدت ھا رنفو ری 
الاہرئے(عام ابی برعلا ھعلخغ سہالعُور : الہنٹتہر 







لا'خہ دے 


جج 
پاضوۂ) 





تم کے کھ دے تد 


پر اپ 


کے دا سے ون سد 





ا ےڈ د2 


غ 1 گر ثُ 
مت یہ 


کے سک کے 


ر 
ٌىڑ______ کے 


رضواز اع النسمافی البنارہپی 
الٰشخصص فی احدیت الضبوي الشري 


د 


ا 


یچ سے 
پاپ رم پا 


٦ 


ٰ آت 
برالشب وت لاملباشتاد ٰ 


سا 


ئک دک کے نے 


پر 


ساد 


نو 


۰ 


ڈے ھک سے الک 


کے دا جرد 


بر رد سے دے 


کے کے نہ 


7 


رپیپ 
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وڈ چٹ ھا جات چتة چلھ جاه جاہ جته ماف چا 
ات ى 0 اوه 4 





التقریرالرفیق لمشکوۃالمص اح 


لاڈ انث ریحان1ة یتب 


الشیخمحیلژکریاالکائل علوی المھاجرالیدٹی 


امحرلی٤٣‏ 
الحد‌یث 





ال 


ا اہی ا 












خد 





الحا فَظِ معیل حتیف خطاطاٹتران 
”اڑا ن: شضحبه تسسوں اللط در ے ہلا 


ا 
سے ےم 


خر 





جمادی الول ٢‏ ۸1۴المات تؾابریل ۷ 





نید ام 


قآسدالنشموالتوژیۃ 
لمد رہہ احس ان القان ولعا لال یڈةاجخورپانحان 


مکتبةالحرمیں 


٣سص‏ حا لیت غزتی خریث رخوم یازار لڑسو 
۳ .۰۲ء۲۶ ۱۴ ۴۴۱.۲۱۴۹۹۳۴ء 


الھیں 









انف 
- __ کے 








سر ال حرع ا وحن 







الا کستات 






































مکتيه عمرفاروق کراتٹی ٠‏ سید محقھ ثفتی ججرار 
7 تقاخم و۳ سوارنقور 
مکتبه شبیخ ‏ بھاد.آباڈکرانٹی مکتبة الیحیویںڈھ 
مکتبد ندودكہ گراتٹشي ٭ مٌ٘یعتن ]ا شیخ 7 
۴ اہ اسں‌ اد رے سلجات : مجمالشیخمحمیئُکریا علخ ھا رتطو۔ 
ہے حالتائيء علعات 
مکتبه رحمائیه ‏ اننماتاللاس الہملکةالعربيه 
+مکتبه سیل اآحیں کھیں ا دووا:۸٦ھور‏ 








چ ال متجہة ا غاد یہ پاب السر1ر5ۃالہکرمة 





۱ مع 3اس ُردوپاتاءلاخو۔ء‎ ٠ 
دافی ا ”مارات الم ہےة الہععبِڈ‎ > 
سکتقفاعاے اگورەوخحه‎ 
۱ ب‎ 


زم زم پہلشرذز کُراتشی 
--٦‏ قدیمی ک5حب الہ کراتشی 



































+ ععاست 


نم الشهالعظیم والصلوۃ والسلام علیٰ حبیب الثریم وعلیي اله وأصحابہ ای 
قلمہ آ نکر 

ان الشکر نله سبعان وتعالیٰ شکرا جزیلاعلیٰ ان مؤژسس 
َسصَرَسة ا سششضاق القران والعلوم النبو یتسخدوم العلماء رالصلحاء الحاح 
ال حافظ صغیر أحمد ز کہاےی حعلے ن > مھا ختداباحیعا منتسبون ٹی 
العلوع الظاعر ةوالباطنةإلیٰ بے كت ألعصر ررحانالیتد سام المحدثین 
قطت الاقطلاب العلامۃ محمد زکریاالصدیقی الکاندھلوي نور اللہ 
مرقدہ واعلیٰ الا سراتبہہ وہع ذلك وفق الله عزوجل لھداالمعہد 
الم رکزی الأمین لعلوع العلامةعلیه الرحمةوماثرہ بنشر علومه ومعارف 
۔ان الفضل بید الله 

من خزائن علوع الشیخ قدس سہہ الرسائل المتعددۃ فی 
اللغۃالأردیةالتی نشرعاالم رکزالوحید لعلومه ومعارف” مدرسةإحسان 
القرآن والعلوم النبویة“مٹلا:اختلاف الأڈے الہحشے': وفضائل 
الصلوۃءواربعین من أحادیث الصلاقوالسلام وذ کر سبارك سن سیرة 
النبی الأمی اللہ وتذ کرۃبنات الشیخ قدس الله سرہ المرحومة ماثئت؛ 
وس جو الطلباعة سن رسائله العربے 'جزرء ا ختالاف بی الصلاۃ'و جزء 
الأعمال بالنیات. 

فی جمیع العالم من العرب والعجم :القارۃ السوداء و امریگا 
واستریلیاء فيھاال مہ صادرالاسلامیةوالمدارس العربیة والزوایاعلیٰ 


سنھج الشرعیقالتی سنسویإليه نورالله مرقدہ التی تؤژدي خدمات 
الین الحنیف باحسن الطریقءواللہ تعا لی نسأله ان یتقیل جمیع 
مساعیھم ؛آمین بجاہ الٹی ی الکریم عليه الصلاۃ والتسلیمہ, 

زس نتظغازقافی سی جہوئی وس بت اتی 
جاماے گا لس ھا سی 
ان الہ تعالی شرفنابطباعة 'التقریر الرفیع شرح 7 المصابیح“ 
الذي سملوء سن علومۂ وفیوضه ومجموعةمی إفاداتہ العرییۃ۔ ذلك 
اح تل 

ولووَااسمعھال اترتا خقواحت ا فور الک جال 
والامتنان لارہاب الجاعانمظاھر العلوم السیارنفوراسیماٴصاحتب 
روالد مج فاقد الس السوارقرری ایت 
ب رکاتھم انعالیةالأمین العاع للجایعۃة المذ کور ا ری مس ہدہع 
جال تال اس لن ات 

فحز اشم الہ أ حسی الجزاء فی الد نیا و الا خرة۔ 


بجلس ا ختلیۓ پپاز سے؟ احسان اوان والعلءم النے ية 


٢٥‏ لوا ٣غ‏ ؟ 
ربیع ق0 نٹ 


ترر+ 


ا ال ىة ١۔انطیة‏ 
سی تب ا ول یس ھن یقت ونیم سر 
را کرک رج میں مد مع - رخسم مسر ریت سج سے عو 
اس کیتت ہہزخومن دفو کے ام 
۱ " لاس , نے ٠‏ 
ےی بے ہس ےی ہر ہی 


رک ول ول رع ول ماك تا ہین 


سم ڑبرزس عضو ریب 


یت 2ے 
ال رت ںء‌تہ -ردمگع ؛خمِزضرهصیہ رز 
سے یل “تل مد ڑل خ ہز تر رای ۔ 
یلک زرہت رپ رپس ہ تر تِ ر/َرلی 
سے رہ 

رسک اہ رر زا ےلچ رہ رما مت 7 
رن شیا ا مب واوارا رش وش رق کے سرب 


لیت اتل حے : ٠ٌ‏ : 2 
کشم ریب ام راد رد رب ندال ںا ا 


33ےے 


.ے۱ 


یت پر میں ہا 


ھت رد روغ پیوس : خی ء سٹبکیلیک - 


صورة الىےخة اخطية لایخ الکاندھلو ي 


صورذ ہی لو ١خطہ‏ 





با شحت ۱ 

95-0-7 

کے پک گے نے 

کے جریٹ ۴س مہ عوعاے 

ات کے اہ ہے 
ے یت سے ہت ہے 


بے ےک 4 رکم جو کن و سر 1رپ 


تو تصہے لق درخ ہے ۔ لات 5. 
۲ 27 رر کا ور رع کرو کہ 
اید ۔ 

صی و تخررو(ۃ 7 بت 72۸ ات شض ورک لوس 
لیب علی لتقم و متمۃ رو بفرتککے بڑرم رچ یی 
9۷م ۔ ےر مت مم ونب 
فی یع وو 
ممتک ختخیٰیر تس وہل ایکمد ہام 
رت را و تار ۃ وک 
صا سر کا عم بت یکیو جو ربنم ورمع سو :لم 
شا ے٦‏ 
سے ساو حیرص ہے رر رہ ربا 
ےل موی 0ى ۱ 
سی رسٹیلاشوئرروڑ سک ور رج او 


صو رو الب خة اخطیۂ للشیخ الکاندھلوي 


عقلدعة التف پر الرفیع ا 





- 


27 ہے ا رے ےَٰ2 ہے سو یت ر ۱ : 
فلح مل ة اعد الحسظ مل اعد لی الک حفظ ال کا 





پشم اللہ الرّحمىن الرٌحبم 

الحمد لہ وحد والصلاہ والسلام علی من لا بی بعل ۵ ؛ وعلى آله واصحابہ 
احنطلب اتی نک جع کت اطدیی ال سن ال َْمة مس حیٹ إل مؤولقہ جمع 
شيہ: شحم علذ کی من ال حادیٹ السامَة گل باسے. و أصله و کتاب الملصابیح؛ الدي 
اہ بی السنة الزمام ابو ج لہ اچسین بن مسسعود ہ۔ عخمسلد الْمغراء البغوىیي؛ ولکن 
ہا جیب المصابیحء مٰ بعر الا عخاودے لى راریها من الصحابة: و ید کر و و ٹراہ 
الرو ایات قرن کی اتترے فکانِ نقصا ود ہیں ما ا اخطیب التیریزی ملف 
داللٹکاۃء فی مقدمته فقال: 'وکان ؛ کنتاب المصاہیح؛ - الذڈي صنفە الإمام حبي 
الِسنة: قامع الےدحیہ 7 خمدل احسین ِ۱ عسعود ار اء الہعو يكی؛ (المتوقنی بن ۰+ چ٭ھ) 
رفع اللہ درجته -- آجمع کتاب صلْف ى بابہ؛ واضبط لشوارد الأحادیث او تھا ون 
تلق > رض اللہ عنه - طریقٌ الاختصارء رحذف الأسائیڈ: تکلم فيه بعضُ الْقاد: 
ون کان نقله - وإنه من الققات - کالاسناد؛ لکن لیس ما فیه اعلامٌ کالأغفال"'. 

وقد آشار للخطیب التبربري بھذا العمل شیکّه الإمام الکبیر شرف الدین 
حبے بر خمد تا لد الطیبی: و شو اول من شرح دمشکاة امصابیح ؛ ر کن رضح 
شلٰ۔| الأمر اکثٹرَ الام الطیبی ٹی مقدمة شر حه حیٹ قال ما لصض.ة : تر بعد فیقول الراجی 
إل کرم اللہ الا رع بحرمہ الحسین بن عبد اللہ بن محمد الطیبی ( التوفی سنڈ ۷۳۷ ھ) 
تھ الہ رالی طول گا سے ترلق الل شال اہ رک عا لدب آت 


عقشمة اتفریر الرفیع پپي 
وفق للاستسعاد بسعادة ا خوض پٴ الکشف عن قناغ الکشاف توسلا بە إٰی حفیق 
دقائق کلام اللہ المجید الذي لا يَأِیه البَاطِل بِنْ بَيْن يَدلهِ ولا من خَلْهِ ئثریل مِن 
حکیم حمیدچ؛ ویر بملہ الم کان الحاطر مشغوفًا بان اشفع ذلك 7 بعض 
معاني أحادیث سید افرسلین وخاتم البین وإمام امتقین وقائد الغر ا حجلین وحبیب رب 
العالین - صلوات اللہ وسلامہ علیہ ۔؛ وکنتٗ قبل قد استشرتٗ الخ ئی الدین 
المُساھم ٹی الیقین یقیة الأولیاء قطب الصلحاء شرف الزهاد والعباد ولی الدین محمد بن 
عبد اللہ الخطیب - دامت ہ رکائە - بجمع اأصل من الأحادیث المصطفویة علی صاحبھا 
أفضل التحیة والسلامء فاتفق رأہنا علی تکملة :امصابیح؛ وتھذیبه وتشذییەہ وتعمین روائہ 
ونسبة الأحادیث إلی الأئمة التقینء نما قصّر فیما اشرتٗ إلبه من جمعہ مل وٴسمّہ 





واستفرغ طاققه فیما رمتا من فلما فرغ من إشمامہ شّمٗرت عن ساق الد ٹی شرح 
معضله وحل مشکله وتلخیص عویصۂہ وإبراز لکاتہ ولطائفه .. إل. 

وقد ذکر الإمام الملا علی القاري ٹی شرحہ ەمرقاۃ امفائی شرح مشکاة 
امصابیحء بأن دکتاب المصابیحء احادیثہ أربعة آلاف وآاربع مائلة واربعة وثلالون 
)٤٤٤٤(‏ حدیئاء وزاد صاحب دالشکاۃ؛ الف وس عالثة وأحد عشر )٥٥١١(‏ 
حدیثاء فاصبح ا جحموع ممسة آلاف ونسع مائة وخمسة واربعون )٢۹٥٥(‏ حدیئًا. 

ومن أهم شروح والشکاة؛:: 

شرح الطیسی السمی بەالکاشف عن حقائق السنن؛ وھو شیخہ الامام ا حسین 
بن محمد الطیبی , 

وہمرقاۃ المفاتیح شرح مٹکاة الصابیح؛ لللمام الٰلا علی بن سلطان محمد القاري۔ 

وہالتعلیق الصبیح علی مشکاۃ امصابیح: لاژمام ا حدٹ الشیخ حمد إدریس 
الکاندعلوي؛ وکلھا شروحٌ عتداولة بید أھل العلم با حدیث وطلبتہ. 

وھذا الکتاب ا بارك الذي بین ایدینا لشیخنا شیخ الحدیث وإمام ا حدئین 


عقددف التقرپ الرقیم س 
العلامة الکبیر الٹیخ محمد زکریا الکاندھلوي الدنی الصدیقی - رخمه اللہ تعا ی 
وفدٌسٗ سبّہ العزیز - دالتقریر الرفیع مشکاۃ الصابیح؛ء وقد ذکر عنہ فضیلة العلامۃ 
الفاضل النبیل الشیخ محمد شاھد ال حسی السمارنفوريی (سبط شیخنا اللبیل) ى 
٦فھرست‏ تآألیفات شیخ؛ باللفة الاردیة اه بدا کتایّہ شیخُنا فی أیام درسه للمشکادة؛ 





واشم ٹی شوال عام ۱٣٣١‏ ھہ عند ما بدا بتدریس دالمشکاۃ:  ×‏ :جامعة مظاھر علوم 
بسھارنفور: واضاف إلی ھذا الختصر إضافات وتعلیقاٹ مفیدة ومھمة وفوائد علمیة 
0ت حتی اشھر یں کے وطاز ایت اتخرین: غگان عائة ارس 
بطلہو نہ 7 شٛ! التئھر پر اق لااسعفاته عنه اناء تد بسھم. 
ْ عو مرو سی سے سر سد سیابہہ رس سی 

اللہ خی را وھو الأمین العام لجامعة مظاھر علوم بسھارنفور؛ ووْریْٹُ جدّہ شیخنا الإمام 
یرس و ہد سے إلیه شخصیًٔا یع مسوداتِ 

ته اللخطوطة التيی 1م ثطیع بعد فاهتمٌ - ۔جزاہ اللہ خیرًا کثیرا - بھذا الکتاب. 

واستعان بفضیلة الشیخ رضوان اللہ النعمانی البنارسی وھو من ا متخصصین پٍ 
ا حدیث الشریف نجامعة مظاہر علوم بسھارنفور؛ وھو إن ۔اء اللہ خر أُھل لذلك 
کاھ رم سا کت س تم نے سد 
لأعین ویٹلج الصدورء ونرجو من الله تعا ی ان بجزیھما عن الإسلاغ والمسلمین عامة: 
وعن الشتغلین پاححدیٹ الشریف 20 خیر اجخزاء. 

ویکفی هٰنا ٭٦التقریر‏ الرفیم؛: رفعة وقدرا ومنرلة یاں حررہ عَلَُ صن 
الححدیث الشریف:؛ من أصبح و سیت فا ا رن ارت شرطاار حا تھے 

بلحمہ ودمہء وغلب علی فکرہ وحواسّ لیلا وٹھار علمًا وعملاہ وقد تقبّله رب 
لذلك: گان و امراد إذا اطلق لقب دشیخ انخدیثہ ںی سىثبە القارۃ وافندیةء بل ٹی 


العالم ا مع عند المشتغلین بھذا العلم الشریف 


مقدمة التقرعر الرفیع د 

ولە مؤلفات نافعة موسوعات شی ا حدیث الشریف قد عَمّتٗ وانہ نتثرت بی مشارق 
الأرض ومغاربھا؛ وثالتٗ القبول بین اھل العلم وا حدیٹ ىي کل مکانء ولا سیّمَا ٭اوجز 
المسالك إل موطإ مالك: ین ۱۸ مجلء ودالکنز التواريی فی معادت لامع الدراري 
وصحیح البخاري ى ٣٢‏ غلدا, 
ا وفضیلة الشیخ السید محمد شامد السہارنفوري سبط شیخنا السعید البیل جزاہ 
اللہ خی حیث ا ہذہ الائدة ااندیلبةً الممتعة بجھدہ وکلّہ وحسن عنانجہ جعلھا اللہ ق 
صفحة حسناتہ وجزاہ عنا تلامیڈ الامام الکاندھلوي خر الحزاء: سیب 
الأحمال والأحوال؛ وخاصةً نشر اللزید من ھذہ الکنوز العلمیة امبارکة التی فوض أمرھا 
إليه ضا الامام حمد ‏ زکریا الکاندھلوي اللدنی الصدیقی ‏ رمہ اللہ ونوٴر مضجمَہ 

أسال اللہ تعا لی ان یرزمہ ھذا ہالتقریر الرفیع؛ القبولٌ لدیە ہین عبادہ وینفع بە 
ال العلم وا حدیثٹ الشریف کما تفع بکتبە الأخری بفضله وکرمه. 

وصلی الله تعال علی خیر خَلقه وسَیّدِ رُُلہ وخاتم أُنبیائہ سینا وحبیپنا نا وق 
اُعیٹنا ونبینا وسندنا ومولانا محمد النبیٌ الإأمئ الکریم؛ وعلی آله واصحابهہ قرب 
اوھ امیں ‏ اھ 2 





0-0-7 . ت پک 5 
سر تم سس 
- کب ال مد مدالسک رہ وخودم ڑم الکائد ملوی 


7 25 ے 7 ۱ 
بل مدرسۂ (إحسان امن والعلوم اػوبة٢‏ کا ۸و 7 باکستان _ 
ہوم ا حمیس: ۷/ رع الاآخے سنۂ ۳٤٢ھ‏ , 


تقدع اشراف 





التقدم 
فمتل ورہ كَمِثْکَاۃ فِیھا صاخ 
بقلم: فضیلة الشیخ السید محمد شامد الحسنی, سبط الولف 
پشم الله الْحمينِ الرٌحیمِ 
حمد الہ وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفی. 
قال الني صلی اللہ عليه وسلم: ٠ف‏ اللَه هَْ سَبع مَفَالْي مَحبطهَا رَرَعَاما 


وَاَذَاها قرب ا ایل فقع غَیْر فَقِیٍ ورب ا حَایل فق إِلی من هو آفقه منء'. 





از ۴| از 


اوس وب سر نی سں او ہی ہو ا 

معنی التقریر: وی اس وی تار 
صلی الله عليه وسلم: ولا بُنکرہە عليه أو لا یکوت أمامّه ولکن بلغه ویسکٹ علہ؛ 
فعدم إنکارہ وسگوئە تقریر له: لائه صلی اللہ عليه وسلم لا يقِر أمرا غغیر مشرو ۶. 

فعْلِم من ھذا ان موضوع علم ا حدیث هو ما أضیف إلی الٹبی صلی اللہ عليه وسلم 
7 الصحابی أو التابعی: فانہ شا گی شدا العلم عن روابتہ رضبصه وٹراسة آسائیدہ 

ء + بے ۱ ٢‏ _]ٔ 

فعلم الحدیث بحقق بذلك غایة عظیمة جدا تقوم علی الصون عن ا حلل ى نقل 

اید یع فور س راس یرس درد یب پک تی 


' داع الإمام دو لی ا سٹو 2 7 عو عیة امو مز تی ال عنف واترمدی لی الدامعع برقم ( ٣۲٦۵۷‏ 


نقدع الاشراف ٰ 
ویبین لُنا معناہء وما یستنبط عنە من الفوائد. فھو علم عظیم القدر والٹان یی إلینا 
علمْ فیوضاتِ النبوة. 
واتفق العلماء علی ان علمَ ا حدیث أفضلُ العلوم واعلاھا وأشرِفھا بعد کاب 
الہ عڑٌ وج عق 00 کاو دن اض رن وس کے کے یت 

واتفقوا أیضنًا علی أن الا سی کے ومصدر 0ا مقر ای 
ونجب علی التاس الأخذ ہما جاء بە ینا سینا مُحَمّدٌ صلی اللہ عليهِ وسلمْ من 
ا حدیث والسنة. وھما یدل علی ذلك: ۱ 

فولہ تعالی شانہ: قَل إِن کشم حون اللہ فَالبھونی بُحَیبکم اللہ ویطفرٴ لک 
اک شر جح سر2 

ٰ وقوله تعال: فتل أَطِمُرا اللہ ارول فان وو إِن الله لا یب لکاؤرین> ال عمران: ٣١ا‏ 

وقوله تعال: ما آَناک ارول ےت ُهَاكَمْ عَنهُ فَالََہُرا4 اننٹر: ۸۷, 
وغیرھا من الڈیاٹ الکثیرۃ. 

ومجرد کتابة ا حدیث من غیر تدویںه بشکل الکتب والرسائل کان فی زمن النبي 
صلی اللہ عليہ وسلم؛ ففی الروایات الختلفة من البخاري والترمذي وغیرھما ان رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم قد أسر بکتابة الأمور والأحکام ٹی بعض الأحیانء مد ما رجہ 
الإمام البخاري ٹی دصحیحہ؛ (٭۸۸٣)‏ من حدیث أبي عریرة رضی اللہ تعا ی عنہ ان 
رجلا جاء من الیمن فقال: اکتبوا لي یا رسول اللہ! فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلہ: 
داکھوا لی شاہ:. 

ومع ذلك کان عند أصحاب النبی صلی الل علیہ وسلم بی عھدہ ایض کب 
من أحادیلہ: فکتبھا عبد اللہ بن عمرو بن الساص رضی اللہ عنه ٹی صحیفةء وسماھا 
بەالصادقۃ؛, فروی أبو داود تی دسننه: )۳٦٣٢(‏ عده قال: کت اکب کل شیء 
اأسمعه من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء أرید حفظہ ... الحدیث., 


تقدع الاشراف ۷ 


گا ۹ 
وأیضُا کان لعلي رضی اللہ تعالل عنه کتاب من الأحادیٹء کما جاء ذکرہ یق 
باب کتابۂ العلم من دۃصحرحج البخاری؛ (۱۱۱)., و كکذلك کان لغ ر واحد مسن 





الصحابة صْخّفٌ مجموعة فیھا أحادیث الرسول 8: وروابات صحُفھم موجودہ یی 
کنب الاأحادبث ا مدونة. ١‏ 

و یفید تأریخٌ علوم احدیٹ اع مین نم الحدیٹ السریق غھید سیدتا' آبیر 
للؤمنین عمر بن عبد العزیز - رحمہ اللہ - م يَلْھّد الماریخ فی علم الحدیث عھ٣‏ إلا 
رفا ات تہ بات جرل متا افغال رت یا ابی اجودور ‏ تا طوات 
باندي اعلام ا حدثین فی عصرھم مُلَمَاتٌ دقیقة رقیقةً إشا ھی زینة مرموقۃ للمکتباتِ 
الڑملامیة عق علوع ا حدیثٹ, 

من ینھا: ٭کتاب الآمار؛ للإمام الأعظم أبی حنبفة - رمہ اللہ ے و اموطأ؛ لللٍمام 
مالك بن آلس, وہالموطاأء للإمام محمد بن الحسن الشیبانی؛ وہ کتاب الزعد والرقائق؛ للامام 
ات بن اظْبارك المروزیء ودالمصلفء للشیخ عبد اٹرزاگق بن عماع الصتعانی: ودالمصتّف؛ 
لأيي بکر بن أبي شییةء ودامسندء للژمام أ مد ابن حنبل الشیبانی؛ وغیر ذلك من الکتب 
الشھورۃ ا تداولة ہین اصحاب ا حدیث کدا امم الصحیح؛ لأمیر اللڑھنین ٹی الحدیث محمد 
بن إسماعیل البخاريء ووالبامع الصحیح لانمام مسلم بن الحجاج القشیری؛ ودالسنن: 
لأی داود سلیمان بن اشعث السجستانی, وہالجامع؛ لأىی عیسی محمد بن عیسی الثرمذي؛ 
ودالسٹن ا جحتصی ؛ للامام أ مد بن شعیب النسائی, ودالسنن: لأہی عبد اللہ محمد ابن ماجۃ 
الفرویبیء و۷شرح معانی الآگارہ للژمام أ مد بن محمد الطحاوی - رمھم اللہ -. 

ومن هذہ السلسلة الذھبیة ەمشکاۃ الصابیح: للمام محمد بن عبد اللہ العصري 
الخطیب التبریزيء قد جمع فیه أحادیث ٭کتاب المصابیح؛ لأبی محمد البغوی - 
جموع أحادہٹ الصحاح وا حسان -, ومم ھذا قد أورة فیه أحادیث کثیرۃ من کعب 
یی الأآخربی, امطالا مر شیخه الژژمام حسین بن عبد اللہ ائطیبی الشافعی 


تقدیم الاشراف 

ترگة صاحب و مشکاۃ اللصابیح) : 

ھو الشیخ ولی الدینء أبو عبد الله محمد بن عبد اللہ العمري الشافعي 
(مسلکا) ا خطیب التبریزي. ویُعرّف بالخطیب التبربزي ما آنه کان خطببًا ئ بلدۃ 
ریز من اکبر مدن ہ أذربیجان:, 

کان متصفًا بالرھد والورع, والإخلاص, والعلم؛ والصلاحء وکان من أئمۃة 

ا حدیث الکبار ی زمالہ؛ ولە الید الطوى قی العلم ومعرفة أحوال الرجالء وبْعَڈُ من 
العلماء المبرزین ٹی القرت الٹامن اٰجري. 

قال فیه ینہ الطیپی: ہ بفیة الأولباء وقطب الصلحاءہ, وقال القاري ٹی مقدمة 
امرقاۃ: ؛مولانا ابر العلامة والبحر الفھامةء مظھر ال حقائقء وموضح الدقائقء الشیخ 
التقی النقی . 

وارتفع صیلّہ العلمی یکتابہ ؛مشکاۃ الصابیحءء جمع فی ممسة آلاف ونسع مأ 





وجسا تسعین حدیثاء فرغ من جمعه آخر یوم ا حمعة من رمضان سنة ۷۳۷ ھ. 

ٹم صتّفٗ کتأا آممر وسماہ یہ الإکمال فی أسماء الرجال:؛ ذکر فیه تراجم 
العسحابة والتابعینء وا حدلین الذین ورد ذکرھم ٹی ؛مشکاۃ الصابیحء۔ 

ولا یُعرف تاریخ وفاتہ علی التعیین, إلا أنہ مجزم بأئہ مات سنة أربعین وسبع 
عاأد )۷اش أو بعدھا أزہ قال نفسه ٹی آخر اه ١ال‏ کمال:: فرتحعت منہ یلوم 
احمعة عشرین رجب سة ٣ؤ‏ ۷غ, وقیل: مات سۂة ۷٣٤‏ ع وقال الزرکلی ںی 
٭الأعلامء: سنة ۷٣١‏ ھ. واللہ تعالی اعلم, 

وان کتابہ ؛مشکاۃ الصابیح؛ حمل اھعیة کبیرة غفد اَدخيلٌ فی کب الدرس 
اظامی, حتی بعم إلقضاء درسے ٹی جیم المدارس والجامعات ىٍ شبه القارة: افند 
وباکستان وپنجلا دیشء کنا نال القبول الزائد سن العلسصاء واشحعدلین, ہی ان أآصبح 
پستاز بین کتب احدیث. 


تقدم آلاشراف ۹ 
٦‏ 9 
فلنلك بدل المحد۔ ٹون جّودشم فٗ لعج : وحلوہ بجحواشی موجزه قیم3 





وشطروح مفصلۃ ضخمةٍء فمن أول من قام بشرحہ: هو شیخ صاحب دالشگاة: الإمام, 
حسین بن عید اللہ بن حمد الطیبی؛ وسماہ بدالکاشف عن حقائق السنن٤.‏ 

ومن شروحہ القیّمة الَهمٌة: وشرح المشکاة؛ للژمام أبي عبد اث رمن السخاوي, 
وہمرقاۃ المفاتیح شرح مشکاة .7ے لاژمام علی بن سلطان حمد: المعروف ۔ ملا 
علی القاريء و۷لمعات التنقیح؛ (بالعربیة)ء و؛ أُشعة اللمعات٠‏ (بالفارسیة) کلاھما 
لاژمام الشیخ عبد ا حق ائحدث الدھلوي افنديء ودالتعلیق الصبیح؛ امام محمد 
ادریس الکاندعلوي الهنديء وغیر ذلك من الشروح ا ٰوثوق بھا لدی أھل ا حدیث. 

ومن تلك السلسلة امبارکة شرحٌّ افمٌ نفیسٌ موسوم ب؛التقریر الرفیع لشکاۃ 
الصابیح؛ للشیخ محمد زکریا الکاندھلوي المھاجر الدني. 

ترجمة صاحب و التقریر الرفیع ۲: 

و الإمام الشیخ انحدث ریجائة الند برکة العصر أبو طلحة محمد زکریا 
الصدیقی بن ا حدث الشیخ حمد بحیی الکاندھلويء صاحب ‏ أوجز السالك شرح 
موطإ الإمام مالك:؛ وہ حجة الوداع والعمرات+. 

لد قی ال لحادي عٹر من رمضان سنة ١٣۳٣ھ‏ ىي قریة ہ کاندھلہء ہمدیریة 
دمظفر نغرہ بولایة أترا برادیش؛؛ ٹی ہا ندہ؛ قرأ مبادی العربیة الأدب والنحو وغیر 
ذلك علی والدہ الإمام الشیخ محمد محیی مہ اللہ. 

ٹم التحق بحامعة ٭مظاھر علومء سپارنفور؛ یو ؿء ا ند سكة ۱۳۲۹ھ الذي 
کان معھهدًا کبیا من :آکیر المعامد العلمیة بعد ٢‏ دار العلوم الدیوبندیة؛ء وبداً دراستہ 
بالمرقاۃ ودکافیة؛؛ ودعدایة النحوء وغیرعاء ثم قرأ فی الجامعۃة تلك ہمٹکاہ 
اصسابیح٤ء‏ وہ دیوان التبی:ء وہ دیوان احماسة:ء وہ شرح معائی الانار؛ للطحاري؛ 
ودشرح شخبة الفکرہ سنة ۱۳۳۲ھ وہالموطئینء للإمام مالكء والإمام حمد الشہبانی؛ 


تقدع الإ شرافے ٠٢‏ 
وہسلم العلوم: وغیرھا من الکتب سنة ۱۳۳۳ھ ٹم اُخذ الصحاح وشخشرج ق دورة 
ا حدیث سنة ١٣١‏ ٣۳٢ظ,‏ ۳ 

وس مشاہ الین اد عنھم کنب الحُددیث: الشیخ ہرد چُچیی الکاندھلري 
والدہء والشیخ الإمام خلیل أ مد السھارنفوري ال لمھاجر ا دنی. 

وولی التدریس قی جامعة مظاھر علوم غرة حرم الحرام سنة ١٣٣٣ھ‏ الموافق 
۹ من اکتوبر سنة ۱۹۱۲م بعد التخرج فیھاء فقام بتدریس الکتب المختلفة التداولۃ 
من صغارھا إٰل کہارعا ستا سنینء حتی الخ ب أستاڈا للحدیث الشریف ٹپ رجب 
من سنة ١٣۱۳ھ‏ فظل عاکفا علی التدریس والافادة إل ان أوقفه قی سنة ۱۳۸۸ھ 
لِمًا عرضه من أمراض متعددۃ؛ عاص سصئ فی 

وردرس خلال ھذہ الفترات الطو یلة ١مشکام‏ المصابیحء لاٹ مراتہ وا السٹ 
لڑہی داود السجعتانی نمی ۶7 ر١‏ الصحیح للبخاری من أولہ ل یل اخ ثعاب 
وتخرج عليه أَثَاّھا طلاب الحدیث الذین پیلغ عددھم ۱۸۲۱ء فیھم عددُ کبيرّ من 
العلماء المعروفین وا حدئین اتبُحرین قي عصرھم, الذین نشروا وأذاعوا نورَ علم النبوۃة 
ٹی العرب والعجم غرِفٌاء وغربّاء ورفعوا علَمٌ التوحید والسنة السنیة. 

یما أن الشیخ بكکِنُ فی قلبہ حبّا صادفًا ووهًا خالصا تجاہ بلد الرسول - ا - 
الٰدیئة التورةء فھاجر إلیھا سنة ۱۳۹۳ھء راجیّا ان یَتیَسر لە تراب جنة البقیع؛ فحقق 
گا نے : . ع ۰ 3 ٔ5 ۱| " 
لہ امنیته غذہ فلفظ انفاسہ الآخیرۃ گی عذہ الارض الطیبة - زادھا اللہ ٹرفا وعظمۃ - 
ٹی شھر شعبان من سنة ١٤٠٣ھ/٢۲‏ مایو من سنة ۱۹۸۲ءء وِذفن بجنة البقیع بجوار 
شیخہ ال جلیل الإمام خلیل مد السھارنفوري, رمھما اللہ تعالى سْأنه رحمة واسعف 


ڈ3 
ہف 


تفدم الاخراف 


٦ 
علىی عاعٹر عليه کاب‎ )۱١٢( ول تألیفاتٌ کثیرۃ قَيْعة شینة ببلغ عددھا‎ 


الٰسطورء وذلك مشتمل علی تلاہة جلدات مھا ماغومطبوخ وبعض منھا غیر 
مطبوعء فنقدم إلیکم اأسماء ما طیع مٹھا بالعرییة إِلی حین کتابة ھذہ السطور: 


-١‏ ٭اوجز امسالك إلی موطإ الثمام مالكء ٹی شانیة عشر مجلدا. 

۲- و لامع الدراري علی جامع البخاری) پی ثلائة مجلدات, 

۳- دالکوکب الدري علی جامع الترمذي؛ ى مجلدین. 

٤-۔ہوجزء‏ حجة الوداغ والعمرات٢۔‏ 

ت-- والابواب والٹراجم للبخاری بی ستة مجلدات. 

-٦‏ وحواشی الڑشاعة لأشراط الساعة:. 

۷- و جزء وقاۃ ابی ہڑ .٢‏ 

پر ا جزعء أفضل الاعمال٤.‏ 

۹- وجزء ما جاء ٹی شرح الفاظ الاستعاذۃ:. 

-١ ۰‏ وجزء إنما آلإ٘حعمال بالنیات ١؛.‏ 

۱۹- و جزء الاختلاف ىی صفڈ الصلاٴة:. 

۷۲۳- و ججڑے صلاام الاستستاء:. 

.٤۶ضفوخلا وجزےم صلاه‎ -٣۳ 

٤۔-‏ وجزے صلا الکسوف+. 

۶- ہجزء ما قال ا حدثون فی الامام الأعظم:. 

-۹٦‏ ہ جزء ما قال ا لمژرخون ٹی الامام الأعظم:. 

تمٌ طبْعٌ ھذہ الإأجزاء برعایة کانب السطور مع تقدیمه الغامل أخیر پيٍ أول مرة۔ 
والکتاب الذي ثُقدُم !لان بین أیدیکم هو دالتقریر الرفیع اُِمشکاۃ المصابیح؛؛ 


الفہ الشیخ الکاندھلوي کمٰذکرة بالاٹجاز أیام التحصیل, ٹم ما 17 الٰيے مسوولیة 


تقدم الاک اف 0 





تدریس االمشگاة؛ ق شوال سنة ١٣۱۳ھ‏ الوافق ىایو سنة ۱۹۲۳ء : والقی ذرسے 
ول مرة:؛ فََیْنّه ہمزید, من التعلیقات وا حواشی. ۱ 

والکتاب یو جد لی 7 وھوئ رہ )١‏ صفحة بحجم گکہیر ٦--۔‏ و2 
وی کل صفحة )۱١(‏ سطراء با بر الأسودہ ٹپ خط میل واضہ واوراق صاخ 
سے تھا تح کاطا مادھ 

"00 ای مل ران ان کا 0٤‏ ایی العاجہاء و اعدئیں ہعل۔ یق لو صه 
بمراجعھا والتعلیق الزائد عليه, 

فااشکر شکر جزیلا من اأعماق لی للأخ الفاضل الاستاذ رضوانت الله النعمانی 
الیتارستی ال متخ صص پ الاحدیث البوي من جامعة مظاہر علوم/ سپارنفور علی آنه 
استجاب 'لأمريء ولقڈم إِلیٌ بِمَعطِیّة طاعتہہ فقام بتحقیق نصوصه بمّراچجھا بعَرَقی جیینه 
وکدیعینہہ لم کنب عليه حواعيٰ لفیسة وتعلیقات قَبّمة فجزاہ ال تعالی خر اجزام 
واکرمہ ہما یرقیە لی نفس ا حقل البارك, وروٌدہ بمابُسلحهہ وجعله بصطیر علی ما یتوجہ 
الله من العوائق والمصائب. 

تما مجدر بالتنبیه ان الشیخ - رخمے الله - قد سمًی کتابُه بەتقریر اللشکاۃ:: 
ولمْمّد بطبعه ونشرہ باسم ٭التقریر الرفیع للشکاة المصابیح؛ مع تصرف یسیر فيە: 
فُتقََله ال نی آمین. 

کتبة: 
(فضیلة الشیخ) السید حمد شاعد السھارنفوري 
الأمین العام جامعة مظاھر علوع// سھارنفو 

تحریر؟؛ بمدینة سھارنفوں آفند 
غرۂ حرع اخزام امن سنة ٤٤٢ھ‏ 


٢اپ‎ 


0ے .- 


تَقَدِمَةَ التَعْلِیْق 
فلح مضوان الله العمای التام سی 

شادمد لل رب العالین والصلاة والسلام علی سید الأنییاء واٹرسلین سیدتا وسندنا 
ومولانا حمد وعلی آله واصحابہ الْغرٗ ا میامین والتابعین طم بإحسان إل ہوم الدین: آما بعد! 

فان علم ا حدیثٹ من أَجلٗ العلوم قدرأء تعلٹھا بأاشرف العارق 1/9 والعلم بکرم 
بکرامة العلوم؛ واحادیث الرسول صلی اللہ عليه وسلم ھی ق ا حقیقۂ بیان واضح وتفسیر 
موثوق بە لکتاب اللہ العظیم: قال تعال: نوز پیٹ ال کر بن بلقاس ما رك إِلَْهم). 

رت تکی ام سال مد ظادیے لے یئ ار غالتان نان ورجالا اتقياء 
وجھابذۃ نبغاء قاموا بجھود عضیة متواصلة ٹی سبیل الحفاظ عليه؛ جنّدوا لذلك أفسھم وطاقاتھں: 
وأسھروا لیالیھم وأظماوا ھواجرھم: لا عم ہم إلا ذلك: ولا راحة نم إلا فیما منالكء یذبُون عدہ 
دس الکاذبین وزیغ الرائغین: وینفون عنہ تحریف الغالین وانتحال اذبطلین وتاویل لچھاہلین حدبی 
وصل إلینا غضاً طرباً لامعا مضیئاء فدوٗنوہ فی دواوین مختلفة بأسالیب متنوعة فی تحقیق آنیز ووِقة 
کبیرٌ؛ اشتھرت منھا الصحاح الست وغیرھا: وعرفت' ب+الصحاح٤.‏ 

ولکن عامة السلعین بصعب علیھم أُنْ یستفیدوا من تلك الکتب الضخمة: فاخعار 
لإمام حبي السنة بر محمد البقوي أحادیث من السنة وغیرھا من الکتب انعتمد علیھاء وجمعھا 
فِ وف باسم مصایح السنة:ء فوقع نالعا دا زثتال اہول سی لی رلک اقباء 
البخوي کان اقتصر فیه علی ذکر متن احدیٹ فقط توت مرو ہ اٹ اأعلی الصحابی, ولا 
دن اخرجہ من الأئمة فی کنبھمم فا ذلك نقصا فیەہ فَعُتّر الشیخ ولی الدین المخطیب 
التبریزري عن ساق جدہ ولنی عنان عنایتہ إل کتاب الزمام البغويء فعمل فی ما عمل سن أنه 
تداول بالذکر اسم الراوي الأعلی لکل حدیث منە بعد مراجعته إ ی مصادرہ؛ وعزاہ من 
آحرجہ من الأکماء فَسَلًّاہ ہ مشکاۃ اللصابیحء:؛ ومع ذلك قد زاد فی اکٹر آبوابە فصلا ثاكا, 
اور فیه أحادیث ملائمة لذلك الباب من "0 والموترف والمقطوع؛ فازداد ہی 7 
وعَظُمٌ اعتناءٗ الناس بہ دراسة وندریساً وشرحا وتعلیقاء وقد مضّتٴٗ علی افند برھة طویلة 


تقدمة التعلیق 60 
من الدھر غ یکن بُدرسُ فیھا إِلا ھذا الکتاب اع وسٹارف الآأنوا؛''؛ للصاغائیي؛ حتی جا 
الإمام الشاہ ولی اللہ الدعلوي رم اللہ تعا ی وفرٌّر تدریس الصحاح الست وغیرھا من کعب 
ا حدیٹ, واقتفی أثرٗہ علماءٌ دیوبند وسھارنفور ومن حذا حذوھم؛ وحَبَصصُوا ال مرحلة التعلیمیة 
الٹھائیة لعدریس کتب تلحدیث ہشیء کبیر من التحقیق والتدقیق: ووضعوا :مشگاة الصایح؛ 
قی مٹھاج الدراسة قیلھا کسلم غا: وقد ظلٌ مذا الکتاب - علی مر السنین - یيُحظی بالقدر 
الکبپر من عنایة الدرسین والطلاب ویْلقی درسه ف اھتمام کبیر؛ لیعٹر الطلاب فی دروسه علی 
أبحاثٹ الصحاح إمالاّء وتدشاً فیھم الأھلیة والجدارۂ والکفاءة لأخحذ حقائق ودفائق الصحاح, 

وا کان الکتاب نافعاً وجامعا للأحادیث الضروریة تام شارحوا الحدیث غخل 
مشکلانہ ومغلقاته وتسھیل معانيه بتحقیق بلیخ, راس شروحاً دقیقة وحواشی رقیقة مفصلةً 
ومرجزه لا یسعنا ذکرھا یی مذہ الأوراق. 

ومن ثلك السلسلة الذھبیة المبارکة ہالتقریر الرفیع لمشکاة اللصابیح؛ من مؤلفات 
امام الکبیر رجانة اناد الشیخ محمد زکریا الکاندھلوی رم اللہ تعال: ألفه او بغایة سن 
الإنجاز حینما کان یقرأً +مشکاة اللصابیحء علی والدہ ا حدث الشیخ حمد یی رحمہ الل. 

ثم ما عُيْنْ الشیخ استاذا جامعة مظاہر علوم بسپارنفور بعد التخرج فیھاء وفٰوّض إلي 
تدریس ال مشکاہہ: وآلقی درسّه أولَ مرۃٍ سنة ١٣٣٢ھ‏ ألفہ ایا فی ضوء الشروح واخحواہی 
ازغرری رط بزل یزیت عليه اغاٹاً فینۃ و لگات علیۃ سا بعد سہی, رقد علق خیاتہ 
علی صورۃّ من اُصله اَكثْر من عائة من العلماء والطلاب: لیستفیدوا منه. 

ولکن مم یتیسر للشیخ فرصة هذا آلکتاب انا بُعید النظرَ فیہ؛ وبْتّضّہ ویصوغہ بأحسن 
الصیاغة وم یقدر لە أن یطبع. فی بعض أبجاٹه ناقصاء والبیاض ق بعض أماکنە متر وکا 
وبعض النکات المھمة العلمیة علی ھامشہ غیر مرتب ئٹیراء وکانت فی عدة مواضع منه إشارات 
فقط لعل قد راد شرجھا ٹی قابل الزمان۔ 





1 عو "کاپ 1ا بٹبارگ ااڈنوار ال یة من صحاح الأحبار اص طَویة ٤‏ للإاسام رضی البٰء حسن بن مد بی اہن العصدري 
الصباغان اختفی و لد پلاھور بباکستان سلة ١۷۷‏ وتوق بینداھ سن تھے رط عگت ہزہۓ ا کلف الظشےرتہ 
0]ء) لاجد العار ےم دی للشیغ صدیل حسن الذخرحں). 


تقدمة التعلبق پت 

فلذلك "ا ذکر الشبخ علی أ مد الظاعري القاسمی (أستاذ ا لحدیٹ بہجامعة قاسم العلوم 
جاتقام: بنجلا دیش) للشیخ الکاندھلوی عن النفع العظیم ٰذا الکتاب سنة ٣‏ ۱۳۷ھ 
واستجاز منہ لطباععتہ؛ أجابہ الشیخ بأنه لا بسن طبعه حتی یعید النظر فيه اأحڈ من رجال 
الحدیث,: فاإنہ یمکن ان یتطرق إليه خطاً أو زلة, 

والفسخۂ القطية منےه کانت سال موجودة لدی ال لیخ محمد شامد الجُ-سني 
السھارنفوري: حتی آن - کما قیل: کل عمل مرھون باوقاتہ - آوان ان بتحلی بالطبع والنشر: 
ون یتمتع بھذا الثراث العلمی الفائق علماءٗ الأمة وحدلوھا, مد الشیخ السھارنفوري مئزرّ 
لطباعتہ وعزم علیھا عزماً مصمماء والقی علی عاتق کانب السطور مسؤولیة تکمیل ما بقي من 
أنحالہ وبیاضەء وترتیەء والتعلیق عليه ہما یناسبہ وما کان لی - ي قلة بضاعتی وفصر باعي 
ٹی العلم -- ان ینجاسر علی ھذا الأمر العظیم وا لخطب ا جسیم ولکنئی نحملت ذہ ائسوٌولیة 
العظیمة مت وکلا علی اللله: اعتبارا منی مذہ ا لخدمة ا حدیئیةء والانقیاد لأمر اشایخ سعادہ لي ٹپ 
الدارین: وذریعة للنجاۃ بی الآخرة. 

عملی ي الکتاب: 

آما عملی فی ھذا الکتاب فھو تحقبق نصوصۂہ التی جمعھا مؤلفە الشیخ الکاندھلوي 
والتعلیق علیھاء فحقمت وقابلت کل نص منه ولا بەمرقاة الفاتیح؛ وغیرہ من شروح ا حیدیٹ 
للأئمة الکبار؛: ثم إن ود ذلك النص بق أي کتاب منھا عزوتہ إلبە: وإِن کان نی نصه (إغلاق 
وتخلیط أوضحته بالتعلیق عليه من شروح الحدیث؛ ونبھت علی مخلیطه وصربته, 

وعلقت علی ا لمواضع ا تروك فیھا البیاض یما بلیق بھا ویستکمل مقاصدھا۔ 

لم الشیخ قد ذکر اللمذاھب الأٌربعة ٹپ المسائل ا خلافیة بغایة سن الاختصار غالبھا من 
والیران الکبری: للشعرانیء ولکن ٹم أھعد إلیہء وذلك الاختصار کان عفلا بالمرام؛ ففصلتھا 
من کتب فروعات ا مذاهب الأربعة یسط پسیر؛ وأوردتً دلائلھم أیضا بالإبجاز غالباء وأجبت 
عیا قالف مذھب ا حنفیة, 





وزدت ک2 مواضع سیر ة بعضص الہاحٹ العلعة التي ا بل منھا, 
وخرجتا ما ذکر من الأحادیثء وعزوٹھا إِلی مصادرھا. 


تمتہة احعلہی ٦‏ 

رتا استخعتع الشیخ ٹی مواضع برموزہ الناصۂة فا وضحُھا ھناك قی اخاشیة بسا آرا3و؛ 
ا رمر ددع اط دیو عم اڑت بھذا ال اك. 

ہج ےی لنعة اخطیة وو یتضمن شرح ما گی باب تطھہر الجاسات 
إ یل آخر باب ا خیضض: وقد أمَة سپودم یم ذا الشرح ہاسے االتقری الاالی 
للمشکاہہء فلت منہ نصله الآجحالی ٹم شرحت ذلك الإجمال -ی ضوم شروح اخُدیٹ وکتب 
الفغلقه كمیعا لفائلۃ الکابے. 

ورتبتٗ الکتاب بأن وضعت نصض الشیخ وق اعلی الصفحة: مع ترقیم الأحادیث بین 
امعکوفین وما علقت عليه تی اسقلھاء ومیزٹ' بیٹھما غط جلي عریض. 

وأخیرا اتقدم ببالغ شکری: رظار اطاق ال یل ھی و ترتو یہ 
- حفظہ الل ورعاہ - علی أنه اناح لي فرصة خدمة هذا الشرح العظیم ووقر لی اللصادر 
وا اجعم جع التی احتجت إلیھا لال ھذا العمل؛ قجزاہ اللہ تعالل خیراء واطال عغمرہ: وادام ظله علیتا. 

كماأش؟ کر شکرا جزیلا جمیع آسانذتي البر ر4 الک ام الدوع رع رعث یی لت 
العلعی والدینی: خاصة لسیدي العطوف الشیخ محمد خالد سعید ا بار کفوری - حفظہ الله - 
استاذ قسم اشخصص کی ا حدیٹ بدمظاھر علوع؛ حیٹ کنت أراجعه مل المواضع المنعشدۃ 
والعبارات الغلقة من اللخطوطلةء فیُرشدنی إلی الصواب۔. 

وأخص 5 ایا ا ان ےت لیخ اغدٹ الیل 
تاو ۶اد لاف عزیا مین الححدیث السوي بعایة من لنحقیق والتاقیق پنحو قد شف بعلم 
فص السا سی وو ضس 0ت متااک وار الٰہم؛ وٌى غاد مات 
فاکرمنی بإفاداته اشمینة العلمیة. 

ولا انسی علی مر انڈیام بخصوص القیام بائشکر اللزام الشیخ محمد معاویة سعدي 
الغور کفوري - حفظء اللہ - انڈی امعن النظر ٹی معظم ھذا الکتاب وفیما علقت عليه: 
ارخدنی إِل ما ینفعنی پی ھذا ا جال البارك . 


تقدمة التعلیں ۷ 
والھ عرٌوجلٌ حمدہ فیما قہل وبعد علی ما أُنعم سن أنهە قد وفقنی خقدمۃة ا حدبث 
الري الذي عو بیان لکتابەہ العظیمء ومصدر ثان للتشریع الإٴسلامي. 
وأسأله ان یتقبل عنی مذا العملَء ونجعله خالصا! لوجھے الکریعء وینفعنی بە إىايی 
و میم ائسلمین؛ ویجعله ذریعۂ لنجاتي ىی الدارین: ویوثُقتی للمزید من الخخدعات العلمیة 
والدینیة. وھو سمیع قریب مجیب الدعوات: وصلى اللہ تعا یىی علی خبر خلقه سیدنا وستدنا 
ونبینا ومولانا محمد: وبارك وسلم تسلیما کثیرا۔. وا حمد للہ ولا وآخرا, 





و کن 
العہد الفقیر رضوان اللہ النعمانی البنارسی 
الشخصف ؿی احدیث النبوي الٰشرہف 
من جامعة مظاھر علوم سھارنفور 
تحریر؟: بمدینة سھارنفور آفند 
غرمحرم طرلم|] ١٤٢١ھ‏ 





التقریرالرقیع ج١ ٠‏ 
٦‏ 2 
اختمدہ ونصلى علٰی رسوله الکریم؟ 
ابتدأ ا لصئلف بالٹسمیة اقتداءٌ بکتاب الہ تعا یل واقتفاءٌ بأحادیث الَِی 
صلی اللہ عليه وسلم حیث قال: کل مر ذي بال ‏ م یُدا فیه باسم الشّء پُھو 
ابع" رواہ المخطیب تی ٦ا‏ جامع)۔ وقی ١بی‏ داودہ: ٭کل آمرا'' ذي بال لا 
بدا ےد بالحمد لہ فھو أجذم:, وی بن ساجة٤:‏ اقطع۲. 


بسم اللہ الرحمن الر حیم ۹ 

بقول العبد الضعیف رضوان اللہ النعمانی البنارسی خفیْ عنهہ: ھذہ تعلیقات ععلی 
التقریر الرفیع لمٹکا المصابیح) من تالیفشات الشیخ الکاندھلوی رحمہه ا فانا شرع فیھا 
بتخریج اخدیث الدي اوردہ عن امخطیب وغیرہ ٹی الابتداء ہاسم اللہ تعابٰی ؛ فاقول: 

(قوله: کل آمر ذي بال الخ ) خرجہ آبو داود تی :السنن؛ )٥۸٤۰(‏ والنسائي ى 
٭ ۱" در ]۱١۱٣ ٢۸(‏ وابن ماجھ ٹی النگاح ۱۸۹ وابن ان (ڑو ٢آ‏ والدارقطنی 
٦‏ والبیھقی فی فالسنن: ۲۰۹/۳ وا خطیب ٹی دالجامع؛ )۱۲۳۳٣(‏ کلھم من طریق 
الأوزاعی عن فرٰه بن عبد ار من عن الزھري عن أبي سلمة عن أبي ھریرة قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ٭کل کلام لا بیدا فیه بحمد الله فھو أجذم؛. ھذا لفظ بی 
داریف و عند البافین؛ کل ام یئ بال٤‏ بدل اگل کاکم و دا لع بہدل ٥جذم۹.‏ 

قال آبوداود: رواہ یوسسء وعقیلء وشعیب: وسعید بن عبد العزیز؛ عن الزمري 
عن انی صلی اللہ عليه وسلم مرسلا۔ - 


و۶ 


کا فی للخعطرطة وق قاللامم بدلہ: ‏ افظم1. 
کذا ٹب الخطوط رق سے آی داودا: ١‏ کل کلتما۔ 


ہرد ×× تد ×× ا ××" ×× ۵ دب رحب ھ ھچ بج وب وح اس بب وھ وب وو وو وو و وو ابو وط 


(۱۰۳۲۹ء ١٣۰۳٠)۔‏ واُما یونس, وشعیب, فرویا ہذا الحدیث موصولاء فروایة یونش 
غند اجخلیلی ىي ؛الؤرشادہ ٤٢۹/۱‏ رواھا بإسنادہ من طریقین عن یونس عن الزھري 
موصولا وروایة شعیب عند ابن حبان فیما ثقدم., 

وأخرجہ أیضاً أحمد فی ؛السندہ (۸۷۱۲)ء والدارقطنی فی ؛السنن: ۲۲۹/۲ من 
طریق الأوزاعی بإسنادہ بلفظ: کل أمر ذي بال لا بدا بذکر اللہ اقطم۹. ولفظ أحمد: 
(کل کلام أو أمر ذي بال لا یفتح بذکر اللہ فھو یتر - آو فال - أقطع+. ورواہ النسائي 
تی ہلکیری؛ (۱۰۳۳۱) عن شیخه علی بن خُجْر عن ا حسن بن عمر عن الزھري قال: 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مثله مرسلا, 

وأاخرجہ ایضا الخطیب ىی :ال مامع* ۸۷/۲ من طریق الأوزاعي عن الزھري عن 
بی سلمة عن أبی ھریرۃ مرفوعا بلفظ: کل أىر ذي بال لا پیدا فیه سم الله ال ر من 
الرحیم اقطع)۔ 

ولیس ‏ ھذا الطریق واسطة ەقرةه بین الأوزاعی, والزھري. 

وقد روی حدیثٗ الزعري ھذا بعضٌ الرواۃ فاسندہ من حدیث کعب مالك رضی 
الله عنہ: فققد أخرجہ الطبرانی فی :الکبیر )۱٤١١(/۹‏ من طریق صدقة بن عببد اللہ عن 
محمد بن الولید الزبیدي عن الزھري عن عبد اللہ بن کعب عن أبیە عن النِيٌ صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ٭کل أمر ذي بال لا بیدا فيه با حمد أقطع أو اجذ. 

ولکنہ ضْعَلنہ الدارفطنی ٹی الس ۲٢۹/٦‏ بقوله: ولا یصح ا حدیثٹ؛ وصدقة 
ومحمد الربیديی: ضعیفان, 

وأما حدیث أبی ھریرۃ فقد اختلف فیه وصلا وإرسالاء وصحح إرساله أہو داود 


والدارقطنی ئی ؛السنن؛ وکذا ق ىتالعلل٭ (۲۹/۸). - 


اأنقر یر ال فبع ح ۰٦‏ 
والتوفیق ہین الروایات مشھور بالتفرقة ہین الحقیقي والإإضان والعرث: 
أو بأن امراد من ا حمد مطلق ا حمد لل والذ کر کما ى روایة أخری:(') دلا 


ید بذکر اللہ فھو اأقطع؟ء وھو حاصل باسم اللہ تعا ی. 


وقال الووي: حدیئده مذا حدیث حسن:ء وروي موصولاء ومرسلاء وروایۃ 
اللوصول إسنادھا جیسد. اع سن :ا جمو م۹ ١/١‏ ۱ء وشرح مسلم۲/۱. وزاد ٹی 
الأذکارہ (۳۲۷): وإذا روي الحدیث موصولاً ومرسلاّہ فالحکم ثلاتصال عند جھور 
العلماءء لھا زیادة ثقةء وھی مقبولة عند ا جماھیر. 

قلت: وقد استوفی التاجٌ السلبکی الکلامَ عليه بتعدد آسانیدہء وطرقہء ومخارجہ: 
والفاظہء وقال: قد قضی اہن الصلاح بآن ا حدیث حسن دون الصحیحء وفوق الضعیف: 
حتجّاً بن رجاله رجال الصحیحین سوی عقرۃّٴ وقد آخرج مسلم ى الشواھد مقرونا 
بغیرہ وِلَاٌعی مع ذلك أن ا حدیث صحیح کما ادعاہ ابن حبان؛ وابن البیّعء لن قرۃ اأعلم 
الناس بالزھرييء ثم ہو لم ینفردء بل تابعه سعید بن عبد العزیز عند النسائی ٹی دالکبری: 
.)٥۰۳٣١۹(‏ اھ وللتفصیل انظر ؛طبقات الشافعیة الکبری: ۷/۱- ۱۳. 

وذکرہ الامام محمد یوسف البئوري رمہ اللہ ملخصاً قی :معارف السنن؛ ۳/۱-؛ 
وقال: فا حدیث صحیح؛ لاسیما عند من التزم الصحة بی کتبھم علی شروطھم ومھما 
یکن من شیےء فلا یتحط عن رتبة ا حسن: ولٹرسل أیضاً حجة عند ا جمھور فوجب 
العمل بمقتضاہ, اھ., 
' ( قولہ:والتوفیق إلخ ) قال القاري ٹی هامرقاقہ :٦٤/١‏ تحمل حدیث ال بسملة علی 
ا بعداے ا حقیقی ا ا شی وحدیث ا لحمدلة علی الاضاق وھو ما بعد الب۔سملة 
سس هذاء وقیل: إنْ امراد بالإبتداء افتاح عربٰی موسع مدود یطلق علی عاقِل سے 


ارجم احمد ل مدہہ ۳۰۹/۲ والدارقطی لی ڈالسنن4 .۲٢٢۹/٦‏ 


ےہ 


التفریرالرفیع ج١‏ ۳ 

وٹ الإبتداء باسم اللہ تعا ی رد علی ا مشرکین حیث بیتدمون كلامَهم 
یأسماء الأصنام. ا 

وقال العارف ا جامی: حقیقة الابتداء باسمه تعا ی عندالعارفین: ان لا 
بُذکر باللسان ولا بخطر با جنان غیر اسمه أسبحانہ ا لأن صورة نفی الغیر 
ملاحظة الغیر. 

( ا حمد لل ) مد اللہ عر وج لُ بفعل شحمدہہ: بعد إلبات مطلق ا لحمد 
اظھار! لعجدد النعمء ونٹکر أفضاله, 


< ما قبل الشروع قی المفصود. 

قلت: ولگن مال الُکشمیري: مایُذکر من حمل الابعداء با حقیقی ‏ لفظ؛ 
وبالإضانی ٹی لفظ: آر العرق, لا یعبا بە لأن مدار ذلك علی تعدد الحدیثِ. 

ٹم قال: اضطربت فیە الألفاظ الواردق یمضھا ہہاسے اللّہاء ویعضھا محمد اللہ 

وخال (بمعنی: ظط بعضهھم التعارضء وظن اختلاف الألفاظ اخعلاف الحدبث: وا حال 
ان ا حدیث واحدہ. ومع اضطراب کلمانهہ حّہ ابن الصلاح, فالعسل با حدیثٹ إما 
بصورۃ ا جمع فیراد ذکر اللہ وإما برجح اللفظ الأول: لأن ول ما نزل سن القرآن طاقر! 
یاسم ربك)؛ فالىأسّي بە بحصل بالشروع بالبسملةء وأیضا بژیدہ افضاح کب رسول الل 
صلی اللہ عليہ وسلم لی اڈلوكء وکتبہ ٍ القضایا بالبسملةہ اھ من ؛فیض الباري؛ ۱/۱. 

( قوله: بفعل تحمدہ ) ھذا استیناف: إظھار لتخصیص حمدہ: لکن باستعائتہ ونفي 
ا حول والقوة ودفع الریاء والسمعة من نفسہ؛ ومن ئم اتبعہ بقوله :ونعوذ باللہ؛ قاله الطیي 
ٹی 'شرح الشکافقہ ۹/۱٦۔‏ او الراد نشکرہ ىا مطلفاً ار علی توفیق الحمد سایفا۔ قاله 
القاري پى ؛االرقاۃہ .٦۹/۱‏ 





النقریر الرفیع چ١‏ گے 

اوردَ علیه ٠‏ ا حمد هو الثتناء علی الو صاف الاخصاریے ولا بد 
للاختیاریة سن الإرادة قبلھاء وترتبھا علی الزرادۃ۔مستلزم لحدوٹھا فیلزم 
حدوٹ أوصافه تعا ی. 

والجواب ان ھذا هو العنی الشھور للاختیاریةء وٹھا معنی آخر: وھو 
تت اإأوصاف گی قدرہ الع ولا بجب نقدم الورادہ علة؛ وھناشو الراد 
ھنا. فتامل!. 

والإإفراد بالشھادة بعد صیغ ا مع لکون الصفات الأول ظاء- 
وکونھا فعلا قلبیأء ولا یطلع أحدٌ علی قلب احدٍ 

( کتاب الصابیح ) قیل: أحادیث ؛امصاہیح؛ اربعة آلاف وأربعٌ ما 
وأربعة وثلالون ٤(‏ ٤٤٥)ء‏ وزاد صاحب ؛الشکاةہ: الفاً وممس ماق واحد 
عشر حدیاً ١(‏ ) )ء فا حموع خمسة الاف ونسع مأة وا 9ة وأریعون(!, 

( قوله: محیی السٹا؟' ) قیل : رای النببي صلی اللہ عليه وسلم ى النام 
بعد التالیف, فقال: أحیاك اللہ کما أحییت سنتی: 0" ومن مصنفاتہ 


اسر ح الِسنةہ مشپور, 


( قوله: والإفراد بالشھادة ) أفرد بالضمیر قٍ شھدہ لنفسه صلی اللہ عليه وسلم 
تا للتو حید دھہو اسقاط الححدوٹ واہات انام فاشار وا ا التفرفةء ایا 8 


اجمع. فاله الطیبی ٹی مطٹرح الٹکاۃ؛ ۷۰/۱. ۱ چ 





کنا ل انلرقاۂ! ۰۳/۱. للب: ند رقم احادرتہ الٹیخ جمال عہتان واؤلیاں تبحسب ترقھما ضار اتحیرع .٦٦ ٦‏ 
”' را شیخ الڑاسلام آپر حعسد الحسین بن مسعود بن محمد بن الفراء الیغوي الشائعی؛ ول ٹ شوال سة ستعشرۂ وس 
مأقء وفد خاش بضھا وسبعین 1ء ر مد ال تعال, (السور4 ۸۹/۱۲“ و3الطیفات؟ لل ےکی ۷. [ رضوان اللہ ]. 


النقریرالرفیع ج١ ٤‏ 
( قولہ: إن عثرت ) أي: وجدتٗ حدیثا لی الفصل الاأول غیر منسوب 
إلل الشیخینء کما ف الفصل الأول سن باب سنن الوضوء؛؛ وەفضائل 
القرآنہء أو ٹی الفصل الٹانی منسوباً إلیھما کما فی الفصل الثانی من باب :ما 
بقرأً بعد التکبیر؛: فاعلم آئی بعد تتبعی ا جُمعین''' م أقفصر علیھما لاحتمال 
السھو ي النقلء بل تتبعتٗ ا نین أصلیھماء فإذا م اجد ٹی واحد منھما نسبلہ 
ال غیرھماء ‏ وکذا نسبته إلیھما إذا ر3 حدیث الفصل الٹانی عندھماء 

فخالفتٗ الشیخ تی نسبة ا حدیث مرارا۔ 


علی الغیر ایضأ, بخلاف ۷چ فإنه نا“ قلبیٌ لا پعلم حقیقتھا حقَیفَٹّھا إِلأَ اللہ 
( فقولہ: ہوجاب شر ایم کرس رہ می مد امیر ترضری 

کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یتوضأ ؟ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیہہہ إلخ. 

قال صاحب االمذشکاةہ (۳۹۳): رواہ مالك: والنسائی,ء ولابی داود نحوہ؛ ذکرہ 
صاحب قالجامع1, إھ. 

قلت: رواہ مالك فی دالُوطاء (٣۳)ء‏ والنسائی قی باب هحد الغسل؛ (۹۷))ء وأبو 
دارد لی باب سغۃة وضوء البی وہ (۱۱۸). ٰ 

( فضائل القرآن ١)‏ وھو حدیث انس : أنە قال؛ إن رجلا قال: یا رسول اللہ ! إنی 
أْحجِيُ ھذہ السورۃ حقل هو اللہ أحد قال: ہك حبك إیاما أَهْعَلْك الِتَةه. 

قال صاحب ؛االشکات ر. 8ه3ھ) رواہ الترمذي: وروی البخاري معناہ. اھ. 

قلت: رواہ لترمذي تعلیقا ( ۱ء فیما جاء قی سورۃ الاخلاص,: فقال: قد 


”فلت: ونطراد باانمعین: 8ابامع بین الصحیحین٤‏ للحمیدیں واحامع الأصولۂ لابن الاأئو. 


النتفر پرالرفیع جا تھا 
( قولە: عن عمر بن الخطاب ال ) وھو أول من سَمَيٴٌ أمیر الژملین 
من بین یجاب 


ایر 


- روی مبارك بن فضالة عن ثابت البدائی من أنس, وروی البخاري )۷۷٢(‏ تعلیقا 
من عبید الله عن ثابت عن انحر: ٭ کان ری تین الأنصار یيژمھم ل مسجد ٹباء؛ 
وکان کلما افتتح سورة یقرأ بھا حم ل الصلاۂ مما یقرأ بە افتتح بافاقل مو اللہ احد) 
حتی یفرغ مٹھاء ٹم یقرأ سور أخری معھا: وکان پصنع ذلك فی کل رکعة: فکلی 
اصحابہ فقالوا؛ إلك تفتتح بھذہ السورۃ لم لا تری تھا تحزثك حتی تقرا بآاخری, فإما 
ان تقر بھاء وإما أن تدُخھا وتفرا بآمخری: فقال: ما انا بتارکھا إن اأحیعم أن اژیکم 
بذلك فعلت؛ وإن کرھتم ترکتکم؛ وکانوا یرون آنە من ألضلھم, وکرھرا آن یڑنھم 
غیرہ؛ فلما أتاھم البی صلی اللہ عليه وسلم أخبروہ ا خبرء فقال: یا فلان! ما یمنعك ان 
تفعل ما یأمرك به أصحابكء وما بحملك علی لزوم عذہ السورۂ ئی کل رکعة ؟ فقال؛: 
ائی کہا ققال تلق ھا انخل رذ ۱ 

( قوله: باب ما یقرأ بعد التکبیر ) وھو حدیث أبیي ھریرة: ”کان رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم إذا ئھضں من ال رکعة الشائیة. ١.‏ إ ح 

قال صاحب دالشکاةہ: (۸۱۹) ھکذا ٹی :الصحیح: مسلم, وذکرہ احمیدي ی 
٥افرادہہ؛‏ وکذا صاحب االجامع؛ عن مسلم وحدہ, ھ. 

قلت؛ رواہ مسلم تعلیقا بی الملساجد (؛۱۳۸). 

(قولہ: وھو ول من سمي إ ح ) قلت: لقبہ بذلك اولا لبید بن ربیعةہ وعدي بن 
حائ ووافٹھما علیہ عمرو بن العاص رضي الل عتھم!'' 
'' روی البحاری تل ۶اادب اثفردہ ۱۲٢٢/١‏ رانطبران ل ا اکبیر؟ (۵۸) ہی این شھاب نا عبر بن عہد العزیر سآ آیا بکر 


بن سلہعان بن أپ حنحق: لم کاں ہو بکر ینب ومن اں بکر حلیمڈ رسول ال ےا ٤؟‏ مٴ کان غبیر یکتب بعدہ ‏ من مر بن 
اخطاب علیفة آں بکر٤:‏ من أول من کنب امیر 'ئزمنین ؟۔ نتال: حدانی حدل الشفاء - رکائٹ من اللھاحرات الأوّل - ۔ 


التقریرالرفیع ج١ ٢۷‏ 
ا( إنما الأعمال .. إلخ ) وا حدیث أطال القاريٌ الکلامٌ تی طرقه 


وا کم عليهء حتی قیل: منواتر وتکلم این ما کولا وغیرہ. 


( توئه: إنما الأعمال ) قلت: ھذا احدیٹ بروی باألفاظ: بنا الأعمال 
بالئنبات۲۹۶ء و ہبالنيیۃ:٭؟ا, واالإأعمال بالىےة٥٦اء‏ لعل بالدےء(*), ودالإأعمال بالنےات؛؛ 
وإإن الأعمال بالنیة. والأریعة الإأوَل ٹی ہالصحیح: للبخاري. والافظ اللأآحیر رواہ ابن 
ا جارود لی ١‏ اتی .)٦٤٦(‏ 

واما لؤفظا والأحمال ہالٹنیسات؛؟ ضفرواہ ابسن حبات یق اصحیحج۱ ا ۸ ۳ و کذا 
البيھقی قٰ الع فة؛ ۲/١‏ وغزاہ للبخاري: ومسلم۔ قال الزیلعی: شٛا 4ه تساشل۔ اض, 

قلت: ولکن ال العینی :٤٥/١٥‏ وھنا أبضاً موجود ٹی بعض نسعخ الباري. 
وذ کر النووی ید عن بی موسی الإأصبھانی: اہ ا یوصح اسناد٭. وافرہ. قال العینی: 
وھو غریب منھما وھی روایة صحیحة۔ وقال ابن اغمام: قد نظر فیہ بعضھم, إِذ قد رواہ 
ابن سعبان وا حا کم قی 4ار بعینہہ وحکم بىصحتف وکذا ھو روایة عن الإمام آبی حنیفة ٹی 
ھت کر رواہ عحن تی بن سعید عن محمد بن إبراھیم عن علقمة عن عممر بن الخطاب خی 





٭ وکا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه إِذا عو دخل السوف دخل علیھا: قالت: تب عمر بن ١‏ خعطاب زل عامل اص راقین ان 
ابعث إِلی برحلین حلدین نبینین اسأغما عن العراق وأعلہ قبیعث إليه صاحب العراقین بےالبید بن رہیعة وعدي بن حاخم4 ققدما 
للّدینة فاناخا راحلھیا فتاء السجد تم دخلا اللسجد فوجدا غبرٴر بن العاص: فقالا لع پا غرر! استَأوْنَ لنا علی أمیر الم(عنین 
عمر قولب غمروء قدعل علی عبر: فقال: السلام علیك یا آمیر اللژمنین؛ فقال لمە عمر! ما بدا للث نل غذا الاسم پا ابن العاص 
ٹخرجن تھا قلتء فال: نعم قدم لبید بن ربیعق وعدي بن حائم فقالالی: استاذن لنا علی امیر الزمنین فقلت؛ اُنتما والل آسبنما 
وإنہ الآأمپر وغین الژمٹون. فعری الکتاب من فلكٹ الیوع۔-- 

.)۷٢( والنسالي‎ )۲/١( البخاري‎ 

ا'' البعاري :)٥۹۸4(‏ ر(۱۹۶۳))؛ ومسلم (۱۹۰۱۷): والنسائي (۷٣٣۳)؛‏ رآبردارہ (٢٢۲۲))؛‏ والٹرمدي (١۷٦٦۱)؛‏ رابسن 
ماحد [٤٤۲))ء؛‏ والہبھقی لی ڈاطعرلۃۃ .۲٦۹/١‏ 

”' البعاري (غھ ر۹٢٦۲)‏ ر۳۸۹۸)۔ 

البعاري (۰۰۷۰). 


گے گے 


لتفریرائرفیع ج١‏ فٹ 
ئم ا حدیث - وإن بلغ رواته عن بجیی بن سعید الأنصاري إل سبع 
- مم پیبلغم حد الواثر؛ اریہ عونت وکس جو عو 
گلھم متفردون علی ما عو الغھورء وقیل: روم سر٠‏ تسعة غیر 
علقمةء وعن علقمة: اَان غیر التیسیء وعن التیمی: سے نے 
قا حدیٹ مشھور بالنسبة إلی آخرہ: غریب بالنسبة إ ی أولھ, 
فيە شحقیقات الفاظهہ: ودفح إیراداته الواردۃ علی تگنر نما لإمرئ+. 





- قال: قال رسول اللہ ...ا لحدیث, کذا ٹی هالسعایدہ ١/٤٤۱ء‏ وفارفافہ .4٦/۱‏ 

وقال صاحبی دالْحْکكَاۃہ بعد !برا الحدیٹ: متفق علي قال القار ئ: آ3 اتفق عله 
الشیخانء و کأاكٹ آخر جےه الأربعة بقیة الستة وقیل: ‏ م یق من اأُصحاب الکتب ا عتمد 
علیھا من مم یخرجھ سوی مالك. 

ففی احملة: احدیث مشھور جمع علی صحتد: وھا ذکرہەابن ن ماکولا من التکلم 
فبہ لإ" پلتنفت الية, وما قیل: إنہ معواتر؛ غیر صحیح: فإنه مم یروہە سن طریق صحیح عن 
البی صلی الله علية وسئم الا عمرء و یروەعله إلاعلقمةء ول بروەعی علقمة إلا محمد 
بن إبراہیمء ونم یروہ عنہ إلا یی بن سعید لم تواثر عنه بحیث روا علەاکٹر من مات 
انسائ اکٹرمم أَئْمة, وقال ا نے رن الرفقاطا: 7 رواہ عنہ سبع مأ السا ہے اعیانھم: 
مالك: والٹوری؛ والڑوزاعی, وابن امہ ارگ واللیٹ ہے سعل: و ماد بن زبل 4 سصعیٹہ 
وابرن عسینة, راجع إلی سر فاؤ الُفاتیح) ۹ء واشرح مسلم؟ للنووی ۷۲۳( 

( قول:فیه تحفقیقات الفاظہ ) قولہ: ۷إساء قیل: بسیطة: وفیل: مرکبة من ۷إ 
دا الکكافة؛ أو الزائدۂ لجا کید وئبل؛ غرر کے میں فإں؛ واعا الٰنافیے؛ تھی عرواملاے٤‏ 

ٍ۱ و 

پر کا کا ہا ونفیا حرف ا'محقیق ثثبت السٰیء: و خرف النفی تلفی ما عدا ری 
مرضوعة للحصر تثبت الملذکورء وتنفی ما عداہ عند جماھیر پر اُھل العربیة والاصولے 
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س خلانا لا نقل عن آکٹر النحاة, ولزبد الشصیل راجع تعمدة الشاری؛ ٦/۱‏ 
وفالمرقاف ۹۳/۱. 

( قول: الأعمال ) قلت: هر جمع اعمل؛ وھو الفعل؛ کما قال صاحب 
۷القاموس. وفْرْق الإمام راغب الأصبھائي في ؛المفردات: (ص: )۳۹۱٣‏ فقال: العمل 
کل فعل یکون من ا حبوان بقصلر, فھو أُخصٗ من الفعل, لآن الفعل قد سب إلل 
رات النی بقع منھا فعل بغیر قغصدء وقد ہنسب إ ی ا حمادات: والعمل قد پنسب 
ای ذلك: وم بستعمل العمل لی ا حیوانات إلا ٹی قوشم: دالبقر العوامل؛؛ والعسل 
یستعمل لی الأعمال الحسنة والسیئة, اھ. 

ز غولے: الىیسات ) جمع یك - بتعشدید التحتانیىة: 30پ و" القصد 
والارادفہ وشرعاً؛ الارادۃ امت وجّهةُ نو الفعل ابتشاءٗ لوجه الله تعالىء وامطالا سحکمہ. 
کذا ٹی دالأشباہ والتظائرہ لابن نجیم امصري ۲۹/۱. 

وٹی :القاموس الفتھی٢٥١/٤ :۳٦‏ العزم علی فعل الشيء تقرباً إل اللہ تعا ی, 

ا( قوله: دقع إیرادانہ الواردۃ علی تکرار إنما إلح ) قیل: ما الفائدة فی ٹکرار 
ناما لامرئہ بعد ناما الأحمال إلخ۷, نقال اخطابی ىی ؛اأعلام الحدیٹ''' ۱۱۳/۱: 
فالدئہ: تفصیل لبیان ما تقدم ذکرہ: وناکید لہ وفبہ معنی خاصٗ لا یستفاد من الفصل 
الأولء وصو إیجاب تعیین الدوي الذي بباشرہ. اھ. وقال الدووي ق شرح مسلم 
۷۲ ء: فائدة ذکرہ بیان ان تعبین النوي شرطء فلو کان علی إلسان صلاۃ عقضیۃ ٭ 


ر6 ہو 3 أعلام المدیث٤‏ لی شرع صحبح الہغاری للژمام حَمّد بن ند آں مہتان اخطان صاحب انعامٰ السنكنا؛ الطرل ود 
٣‏ ھے طول ۳۸۸ ہے را؛اعلای), 


لنفربرالرلیع ج! ٣‏ 

واتحاد الشرط وا +جزاہ واختلاف السیاق ‏ جزاء الجملتین: من وضع 
النظھر ٹی اجراء الڈولء ولفظ ما ھاجر إلیەہ ٹي الشائی؛ وتصریح الٰرأءَ بعد 
عموم الدلیا, 


- لا یکفیە ان بنوي الصلاۃ الفائكةء ہل بشترط ان بنوي کونھا ظھرا آر غیرھاء ولو لا 
اللفظ الٹانی لاقتضی الیڈرل صحة النوي بلا تعیین: أو ارھم ذلك, اھہ. قال ا حافئظ بی 
االفتح: ۲۱/۱: لا بَفی ان محلہ ما |ذا م تنحصر الفائتة. اھ. 

للت: ولکن العلامة الکشمیري رہ علی من عدٗ الثالیة مؤكِدا لاڈرل: فقال: قد 
سبق إٰی بعض الأڈھان ان قوله ؛إنما لامرئہ مؤکد لقوله :الما الأعمال مع أٹھما بفترقان 
من وجوہ: مٹھا کما قال الشیخ السندي: أن ا جملة الأول جملة عرفیة تحریبةء ولیسثٹ 
صسشریع. أقول - الکشمیري -: ول نائر کقوله: :لکل شیء زیدة وزیدة القرآن 
آخرالبقرةہ فکون الزینة فی کل شیء آمر بعلمه اھل العرف أیضأً ویستعملونه فیما بیٹھم: 
ٹم جات الشریعة ولبھت علی ان تلك ا حقیفة سرت إليه فدلت علی زیلة الشرآن رھر لا 
ثقتنی إلا من جھمہ:؛ فبین اٹھا البقرۃء وکذلك :الأحمال باللیة؛ جملة یستعملوتھا أعل 
العرف ویقولون: عذہ شرة أعمالہ وا لجملة الثالیة :إنما لأمری ما لوی؛ حکم من جانب 
الشرعء وتشیڈ ما جری بیٹھمء وت حقیق ما اعتبروہ, اھ من ؛فیض الباري؛ ۱۱/۱. 

ونقل العیني عمن بعض الشارحین: أن الغانیة لدع الاستابة لی النیة: لن الجملۃ 

اأول لا تقتضی عنع الاستدابۂ فی النیء إذ لو وی واحد عن غیرہء صدق عليه أله عمل 
بنيةء واحُملة الٹائیة منعت ذلك, اعمدۂ القاری: ۱ ۱ ۱ 

( قولہ: الحاد الشرط والمزاء ) استشکل ہأنہ أعاد فی ال جملة الأول ‏ امن کائت 
مجرنہ إِل اللہ إئخ؛ - ما بعد الفاء الواقعة جواباً للشرط مثل ما وقعت فی صدر الکلام 
ومٰ یبد کذلك لی الثائیة - افمن کانت ہجرنہ ای دنیا ال -. چ 
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آاجیب بآأن ذلك للڑإعراض عن تگرار ذکرالدییا والغض منھاء وعدم الاحتضفال 
احاد الشرطہ وا جتزاء لہ لقصد اللعطبی۔ اھ . رق سفرعامان ۱ 19 والتزاء 
یق ا خلت - والقاعدة تغایرھما - لقصد التعظیم ى الأول: والتحقیر ٹب الٹانیة. 

( فولە:من وضع الظھر ف الأول ) قیل: لم یقسل ٹی ا ججراء 'فھجرتہ إلیھساہ وإن 
اسم اللہ أن لا بجمع مع ضیر غیرہ. ٦العمدقہ‏ ۲۷/۱. وق االرقاقہ ۱۰۰/۱: م یقل: 

( قولہ: لفظ ما عاجر إليەہ ٹی الٹانی ) قال العینی: آتی بالضمیر بخلاف الأول 
للإعراض عن تکریر الدلیا. اض. ون ۷ا لمرقاۃہ: لڑرادة التحقیر. 

ز قوله: وتصریح ارأة ) قیل: ما الفائدة ٹی التنصیص علی الرأة مع کونھا داخللة 
ِی مسمّی الدنیا ؟۔ اجب بأئه لا یلزم دخوغا یق هذہ الصیفة: لن لفظة ادہاء لکرۃ: 
وھی لا تعم ىی الإلبات فلا قعضی دخول الرأء فیھا. وقیل: إنه للتنبیه علی زیادۃ 
الْتمحذ یر فیکون من ذکر الےاص بعد العام, والہ العیئی, وقی دالمرقاۃء: خصت بالذ کر تنبپھا 
علی سبب ا حدیث - وإن کائت العبرة بعموع الالفظ - کما رواہ الطہرانی بسند رجاله 
ثقات عن ابن مسعود: کان فینا رجل خطب امرأة بقال هھما: أم قیس, فأبت ان تتزوجە 
ہ1 یپاجر: فیپاجر فتزو جپا قال: کنا نسمیه ہمھاجر ام فیس )؟. 

فلت روی الطبراني ٹی ؛العجم الک ۹ 1 7ط می ان قال عبد اللہ: 
لے * ن ھاجر یتغی شیا فھو لەہ, فال: دماجر رجل لیتز وج امرأه ال شا: ام قیسء ورکاتن 
یسنی مھاجر أم قیس). اھ ورجاله رجال الصحیح کما ىي ەمجمم الزوائد ریہ 


انقریرالرفیع ج٦ ۳۲٣‏ 
والاختلاف الفقھی بأنه قیل: الصحةہ وتنتقض فی غسل الثوب وغیرہ 
من جملة العاملات: وبلزوم نسخ آیات الوضوء وغیرہ بخبر الواحدہ. وقیل: 
الحکم بعمومہ فنقض بعموم اشترك, أو بعموم اٹ از ورك بأنہ اشترك 
معنويء - وعموم ا جحاز قال به الشافعیةء وما قیل: إنە لا بجوز عندھم, 
فافتراء. أیدہ فی ؛السعایتہ!'' - فأجیب بأن الاشتراك العنوي هھنا کاللفظی 
لشمولە الأضدین. فالمقدر الثواب: ویؤیدہ تفریع افمن عاجرہ فإن الفرق بین 
الشرط وا جزاء ہو الثواب. وکون القدر مقتضی النص: لن الکلام یقتضیهہ: 
فیقدر أدنی ما یصح منە الکلامء وہو الثواب, للاتفاق علیف و - 





( قوله: والاختلاف الفقھی ) قلت: وقد وقع ا خلاف ہین الألمة الثلائة وا حنفیۂ 
ٹی أن الئیة شرط لصحۃة الوضوءء أم لا ؟ فقال الأئمۃ اثلاثة: مالكء والشافعی, وا|حمد 
رمھم اللہ: شرط لصحتہء واسندلوا بھذا ا حدیث بأن قدروا لفظ ١تصح؛‏ أي إنما تصح 
الأعمال باللیات: والوضوء أیضا من الأعمال فلا یصح بدوت النیة۲"۸. 

وعند ا حنفیة: النیة لیست بشرط لصحة الوضوءء واستدلوا بالإأحادیٹ التی 
وردت قی صفة الوضوء ول تذکر فیھا النیة محت کیفیة الوضوء, وقدرت احعفیة ىٍ 
ہڈز ا حدیث لفظ اتعتبرہ أو :ناب والملقصود منه نفی ثواب الإأحعمال بدون الئیة لا 
نفیٰ الصحة. واتفقوا علی ان ثواب الإعمال لا یترتب إلا بالنیةء فعلی ھذا التقدیر لا 


زی ںی من الشیخ اتولف. 
۲ انظر مذب الثلالغ من تب اٹڈالکیڈ : ةالشرح الکبر8 للدردیر ۹۲/۹ وابدایة ا جٹھد8 ۱۹/۱.۔ ومن کب الشاقعیة: ۶ ایام 
(٦‏ ولا نر ع4 ۶۴۱۷۔.۔ ون کب ا تابلة: االمین٤‏ ۷ء وقالشررح الکہیرہ ٦۲۔‏ 


التقریرالرفبھ ج١‏ ۳۳ 
اس ولآن الإأعمال علی قسمین: مقصودةء وآلۂ, فتقدیرنا یتدارل کلیھما: لن 
الٹواب یکون بالنیة؛ فتبطل بدونھا القصودۃ باصالتھا؛ والآلیة تبقی آلة. 

ولا بُشکل علی ا نفیة بالتیسم: والوضوء بالنیذہ فإن النیة فیھما 
ضروريٴ لا لکونھما آلةہ بل للفرق بین الأصل والنائب ىٍ الوضوہء. 





وخقبق الحائظ الإمام محمد آئور الکشمیریي ان الحدیث ل ‏ بَرہد لی وجود الله 
وعدمھاء بل ورد لی بیان الفرق بین النیة الفاسدۂ والصحیحة: وللتبيه علی أن للاأعمال 
رہطا بالئیات: فلا یغتر أُحدٌ بحسن علائیتہ مع قبح سریرئہ, افیض الباری؛ ۹/۱. 





انفربرائرفیع ج١ ٣‏ 
کتاب الآایمان 

ھو التصدیق مع الطمأٰینة لغ وتصدیق القلب ہما جاء ابی ٹپ 
اصطلاحا. ولا فرق بینه وبین الإسلام شرعاء فلا یورد ذکر الإسلام فیہ. 

لإیمال: قیل: ہو مجرد فعل القلبء وھو قول الرجئةہ وتبل: عمل 
اللسان أیضا شرط لڑجراء الأحکام وھو المنقول عن الإمام بی حنیفة: 
وقبل: هو عمل القلب واللسان مع سائر الأرکان؛ وھو مذھب ا حدین, 
والمعتزلةہ وا خوارج إلا ان صاحب الکبیرة مؤمن عند أھل السنة وہین بین 
عند الٰعتزلةء و کافر عند الخخوارج. 

(٢۱‏ بینما إ حم ) ترکیبہ: فاجأنا طلوع رجل وقت جلوسنا عند 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء و؛إذہ بعد :بینماء للمفاجأة. (قاموس). 

( ذات ) زائد, أو لدقع احتسال اںجاز من الیسومء وقیل: بمعدی 
الساعةء والغرض کوئ الواقعة ئی التھار۔ 


(قولەہ: بیٹھا ) تلت: پٹ روایة آپی داود: ؛ینا: خعذف الیم تال الاہی نی 
دشرح مسلم۱ ۱۰۷/۱: ابیںاء؛ واہیدما؛ ظرفا زمان یضافان إ لی ا ٣حجمل‏ الاسمیة والفعلیة: 
وخفض الفرد بھما قلیل او لی هالقاموس:: و الأصمعي بخفض بعد :یناہ إذا صلّح 
موضعہ بین.] ولکون معنی الشرط فیھما یفتقران إ لی جواب یتم به المعنی؛ والأئنصح پٍ 
جوابھما عدد الٛأصععی ان نصحبه ۂإذ؛ أو هذاہ الفجائہدانء والأفصح عند غبرہ أن 
یتجرذ عئیما, آ۸۔, 


التفریر ال یع ج؟ ٣‏ 

(إذ طلع علیتنا رجل ) وج ا حدیث تقریر الا حکام النازانة 
متفرقة وعدم استطاعة سژال الصحابة عنہ لھیچجه عليه الصلاۃ والسلام 
والواقعة کانت سنة ٥١‏ ھ کما ١ق‏ تاریخ اخ حمیس!۱۵:. 
شلا ا تھی یہ علی بعص رو ات 

( شدید سواد الشعر ) فیه إشارة إ ی أن آوان طلب العلم الخباب 
لقوتہ علی تحمل أعبائہ ا وقدرته علی تعمل أدائہ ]. 

(الا یعرفه منا ) أي من الصحابة او مع النبی عليه السلام, وطریق 
لعلم ما جاء ىی بعض الروایات: 'فرآی بعضنا إل بعض 


( سواد الشعر ) جخمع :الثیاب دون تالشعر: إشعارا بآن جمیعھا کللٹ: وق رو 
اب حباب :)۱٦١۸(‏ اشدید سواد اللحۃ:؛ رتا کعیۓ ضا نر جس سی 
اللُھور۔ 

(زآو مم النبي 48 ) قد جاء ى بعض الروایات صرعا أن البی علیے الصلاة 
والسلام م یعرفہ حتی غاب جبریل. حکاہ الفقاری عحن السید مال (۱۰۸/۱). 

( وطریق العلم ) قلت: آراد الشیخ الکاندعلوي بھذا الکلام رفع شبھة ترد علی 
قول عمر: ہلا یعرفہ إلحء وھ آنہ کیف علم آنہ نم یعرفه احد منھم ؟,. وحاصل الجواب 
عمر استند إلی فول ا حاضرین صرخاء کما ورد ق روایة عثمان بن غیاث: افنظر 
اوم بعضھم إِلی بعض, فقالوا: ما نعرفہہ. کذا ٹی فتح الباريی:زءصی). ‏ - 


58 7 ا و کے 3ئ 7 1 : 
2 تاریخ اخمیس ٹی احوال انفیر نفیں ۰-2 حسین ہے محمد بن اخسن الادیار بکری ارجم ال 


'' ولا سصلافے الپ واد راحع ای ڈ8 الما 2٠ :/٦(‏ ضرال اللہ البدارسی, 


التقرھر الم فبع ج 3 
(حتی جلس ) غایة لِمحذوف لعله ہدناہ کما بیدل عليه روایة 
الإمام الأعظم عن حمادا''ء وروایة النسائی بلفظ ٴٛاُدنو ؟ فقال: ادن۷٢).‏ 
التعلمء أو إلىی النبی صلی اللہ عليه وسلم کما ى روایة النسائیء وله صورۃ 
لا تناٹی هیفة الأدب., 
( قال: یا حمد ) ھذا بعد السلامء والاستیذان کما ی روایة الامام. 


قلت: وروایة عثمات بن غیاث التی ڈکرھا ال حافظ؛ رواما أحمد ٹپ ٦سندہ:‏ 
(١‏ بلفظ: ہفنظر القوم بعضھم إی بعضء ما تعرف منا وما هذا بصاحب سفر؛. 

وعند محمد بن نصر ا مروزي فی +تعظیم قدر الصلاقہ (۳۸۱) من حدیث أُنس: 
تع رفوتن الرجل ؟ قالوا: عا نعرفه", 

( ضمیر الشخذہ إٰی الرجل ) کذا ذکرہ النووي بالجزمء واختارہ التورہشتی بأنہ 
أقرب إل التوقیرء واشبہ بسمت ڈوی الأدب, قاله السندی٭''. 

( او !لی النبي پچ ) رجحہ الطیبي ممثأء وجزم بہ البغويء وإسماعیل التیمي؛ 
ورجحه ا حافظ لروایة ابن خزیمة عن ابن عباس: وأبی عامر الأشعري دم وضع یدیه 
علی رکبتی الئبیی صلی اللہ عليه وآله وسلم؛ وھذا هو روایة النسائی عحن أبی عربرة, 
واأبی ذر؛ والواقعة متحدة. قاله السندي. - 


“' 3مسند الإامام یی حنبفة6 بروایة ا خصکفی رقما )٢(‏ عن ماد عن إبراھیم ہن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود رضی ال نہ 


قال: ہ حاء حیریل پل ال لا ت سورد شاب عليه تٔیابٌ بیضٌ: ققال: السلام عليك ہا رسول الل! فال رسول اللہ صلی الل 
عليه وسلم: رعلیث السلام فقال؟ ہا رسول اللہ اُدنو؟ فقال؛ لدتعء ..] . رضوات اللہ الیتارسی عغی عله ], 

.)٦۹۹٤( ١ سن السائی‎ '' 

حاشبہۃ مسلمہ ۲۸/۱ و8حاشیة النسالی4 ۲۲۹/۳. 


لتقریرالرفیع ج! ۷ 

ایا محمدہ یدافی قولے تعال: ِا تُجملُوا ُخَاءَ الرُسُول نک الآیۃ 
شور ۳, واجیب بإرادة العنی الوصفيء أو تنزیلھا علی ما قبل التحریم, ً 

مخصیص التھی ہالڈانسان . 

( قولہ: ٢‏ ) وإن کان التصدیق مقدماً علی الاسلام لکونہ أساس 
لکن فدہ لکونہ اماره وبە بظھر شعار الإسلام؛ وھو دلیل علی الإیمان! 

( إن استطعت ) لا یراد بہ الاستطاعة التی ہتمکن بھا العبد اللکلف 
من فعل الطاعةء بل امراد استطاعة الزاد والراحلة مع صصح الہدن عند 
ا حنفیةء وقال الشافعی: بالأول فقطء ومالك: بالٹانی فقط. 

( قوله: الإیمان ) اعلم اختلف لپ بساطة الإیمان وت رکیہە: فقالت 
ا حنفیة: بسیطہ وقال ا حدلون: ذو اأجزاء کذا قال السید. 


علی فغخذي لی 5ا صلیۃٌ منڈ ماڑصغاء إلیہ پسہر ہو تی 
والصفح عما بیدو من جفاء السائل. اھ افتح البارىي؛ .۱٥٥١/١‏ 

( فقال: یا محمد ) قلت؛ وی روایة آبی عریرۃ عند :مسلم:: و؛ابن عماج (؟): 
:فقال: یا رسول اللہ قال الحافظ ابن حجر العسقلائی ل-ی ؛الفتح؛: یجمع ہین الروابتین 
الہ بدا أولأ بندائه باسمه لیْوَعِمٌ آنه من جُفاة الأعراب؛ وأھل البوادي؛ ٹم خاطبہ 
بقوله: بارسول اللہ. اھ باختصار, 


۸,۹ ولے: ز گذا ٤شرح الطیں)‎ ٦ 
.۳۷( مسلم ۲۹/1ء وسنن ابن ماجیه‎ 


لنفربرالرفیع جا ۸| . 

قلت: وروایات الإأجزاء منزلة علی الیمان الکامل, والحدیث دلیل 
لن قال: الڑسلام شرط لڑجراء الإحکام. 

( ان ٹؤمن ) أي: باللغوي؛ فلا دور, 

( وملائکتە ) مع اماك+ ک‌شمائل: جمع سمال:, 

(وٹؤمن بالقدر ) فصلە عن الأول لأنه منکرہ دون منکر الأول, 
وفيه أیضأ: ان خالق الشر ھو اللہ تعالل وکاسبه الرجال. 


( قولہ: باللغوي ) ومعناہ اللغوي: التصدیق؛ جزم بە الرضشري ق :الإأساس: 

کسا فی ناج العروس؛ مادة: ام نا. قال الکرمانی: إن الراد فی امعر٘ف: الإیمان 
الشرعی: وق التعریف: الژیمان اللغويء فلا دور, اھہ. 
۱ (قولہ: جمع ملاك ) أصلہ: الألوکا: والمالكة: بضہ اللامء وتفتح أیضاء اعقّقٗ منہ 
ملك واحدہ املالکةء واصلہ مأالك: ثم قلیت افمزۃ إل موضم اللام: فقبل: مَلاك ئم 
خففت اغمزۃ بان ألقيْت' ح رکٹھا علی الساکن الذي قبلھا فقیل: ملك: وقد یُستعنّل 
27 والحذف اکٹر, اھ :تاج العروس:؛ آمادة: ال كا, 

( قولہ: لأنہ منکرہ ) قال الدووي: انکرت القدریة وزعمت أنہ تعا ی م یقدر 
ٹاہ ولم یتقدم علمه تعالی بہ؛ وآنه مستانف العلم,؛ أي: إنما یعلمہ الله تعا لی بعد وقوعہ؛ 
وٴکذبوا علی اللہ - تعالی وجل عن اقوام الباطلة علوٴا کبیرا - . واول من تکلم بالقدر 
ٹی البصرۃ معبد ا جھنی. دشرح الئووي؛ ۲۷/۱. 

٠‏ قال الطیبی: نلذلك - لأجل إنکار القدریة القدر - اهتمٌ بشأئہ بإعادة انژمن:؛ لم 
قررہ بالڑبدال بقولہ: ہخیرہ وشرہہ فإن البدل توضیح مع التاکید لتکریر العامل, 

( قولہ؛: کاسبه الرجال ) قال القاری فی االرقاق ۱۱۹/۱: معتقد أعل السنۂ 

وا جماعة ان افعال العباد کلھا خیرھا وشرھا مخلوقة لل تعال ی؛ ومع ڈلكد ھی ۔ 


نر یرالرقیع جا ۹ 





( قوله: الإحسان أن تعبد اللہ إلح ) قالوا ٹی معناہ: أُن ھداك مرتتیا 
وبه قال ائی| دالفتح؛ حیث قال: إحسان العبادةء الڑخلاص!', واشار ٹی 
الحواب إ ی حالتین, ارفعھما: ان یغلب عليه مشاھدة ا حق بقلبے حتی کأنه 
یراہ بعینہ وھو قوله ×كانك تراہٴ؛ أي: وھو یراكء والثانیة: أن یستحضر ان 
ا حق مطلم عليه: ویری 3 ما یعمل وھو قولے عليے السلام. افانے نے اذہ 
انتھی! والنصحیح آن ھناكۂ 7 ہ0 کا قال به الاسائذہ و غر ان 
قوله عليه السلام فان ٠‏ تک دفہ ا یکو شم من قوله عليه السلام كکانكغ 
تراہہ ان تصویر من لا تد رکہ الأبصار کیف یفھم؟ فبین طریق وھو 
تصو پر <آزہ براك فإنه یفضی ال ما هو الإ حسان حقیقة: فما قال العلماء: 
ااکسے آقغالد ااودضقاق آ لات علتا تسرں سال نا 
آخریاھماء غیر مستقیم. کیف؟ وإخلاص العمل برؤیة من له العملء اخلص 
واحسن, دون رؤیة العامل إیاہ کما هو المشاعدة, 


۔ہ-سوویجٛسسحسحاحچے ہے 


ضر لے سے 
محسبة للعباد لان ظم لوع اختیار ٹی کہبھا. 

( تال بە الأساتذة ) قلت: وھو قول السندی: والنوویء قال السندی:؟ الحاصل ان 
الہ حسان ہو مراعائ اخنسشوع ؛ کس رپ وسرستی العبادۂِ عنی و جے عراعماتہ 
و گان رائیاء ولا شكث ألە لو کان ٦‏ +0 یئا مما در علیہ من الششوع 
وغیرہ؛ و لا منشأ لعلك امراعاۃ حال کونه تا کربت عاار ما فی حیا(ہ: 
وھذا موجودہ وإن لم یکن العبد یراہ ولذلك قال صلی اللہ عليه وسلم ٹیل تعیلہ: ٭ 


َ رگاد نف عگٛ' حساب العبدھ اإاسلاصر فبپار الو رف ٢‏ ایال خراں 'ابلس و لا مر از المعبودا ۹1ء 
۱ 'اوغي مراعائ اانشرع رحضر ‏ رعال پساگا, 


انتقری الرفیع ج١‏ ت 

فیە أن الشاهدة تی الخلوقات: وفبھا رؤیة من لە العمل لیس بلاز 
فرؤیته أووجب للاحسان دون رؤیة العامل, مخلاف رؤیۃ اخحالق فإنه لیس 
ہزائل فإذا تصورہ العبد ایضأ کالہ یراہ کان مُریدا للاحسان فتحقق ا رتہتان, 

مع ان صاحب ؛العونہ قال: إن للعبد ٹی عبادنہ ثلالة مقامات: مقام 
سقوط الغرض, ومقام الشاھدة؛ والکاشفة - وھو مرتبدہ صلى اللہ علے 
وسلم -ء ومقام ا مراقةء ففی احُدیث نزول عن مقام الکاشفة إل مفام 
"و 

ہے ارات اقت کرت فقف کات ناش وراے ور >-ف 
أنه لیس بمجزوم <- ففيه إشارة إلی ان حصول الإحسان بعد معدومیة. 
- وفإن ‏ م تکن تراہ فإنہ یراہ اي وھو یکھی فی مراعاۃ ا خشوغ علی ذلك الوجہ؛ ذاإنْ 
علی ھدا وصلية لا شر طیة, اھ من اعمامش الہخعاري؛ 8٤- ۷١‏ (لسخة ھندیة)., 

( قوله: فيه أنه لیس بمجزوم ) أي: یشکل علی الاحتمال الملذکور -أي کوت 
فت لم تکنە غرطا علی فرض ؛کان؛ تامق واتراہہ جزامہ - أدہ لیس بمجزومء والجزاء 
بکون مجزوما۔ 

قلت: ولکن قال الفاري :۱۲٢/١‏ وماقیل من أنه لایساعدہ الرسم بالألف: 
فمدفوع بحملە علی لغة آر علی |مباع حرکنہہ أو علی حلف مبتدا ٭انت؛؛ وجاز 
حذاف الفاء من ا لجملة الاسمیة الواقعة موئع اخرای ا ای تقدیرہ؛ إِن م تکن فانت تراہ ا. 

( بعد معدومیة ) قیل: العنی فإن لم نکن - بأن تکون فائباً - تراہ باقیأ فإنه یراک 


ق کل حال من غیر نقصان وزوال. اھ کا ٹی اطرقاف .۱٢۲۲/۱‏ 


7 3عون اشاري قل أدَة البغاري٤‏ ۴۰/۱ للشہخ صدیق حیسس حا انقٹرحی؛ ود فصن لبہ انقامات الدلالا, 


التفریرالرفیع ج١‏ ْ 5 

( باعلم إلح ) أي: مستوبان ٹپ عدم العلمء دون إلبات الأُعلمیة لہ 
فإشارڈ زل فان اللہ عِنۂ عِلمْ الساع 2 الآیة (قمان:۳). 

( قولہ: أن ثلد الأمة ریتھا ) تأئیٹ لفظ الرب فرارا من لفظ الرب؛ 
وإن جاز إطلاقے علی غیرہ تعای؛ إما باعتبار الئسمة لیشمل الذکور 
والاناٹث. ومصداقہ إما لہ سبب عتقھاء أو لە ولاڑھا. أو امراد کون الملوك 
من اولاد الإماء أو بطأھا الولد لکٹرۃ بیع الإماء أو لن العقوق فيه أغلب, 

( لی ۴س ) متعلح بال۔۔ساعة یژینده ماروي: تھيی پی ممس: 
ااوردہ!') العینی. 

ٹم قیل: مذہ الأسئلة والأجوبة کات قریباً سن انقطاع الوحیء 
واستقرار الشرع, 
الولد أمه معاملة السید امت سن ا خدمة وغیرھا؛ وخص بولد الأمة لِأن العنَوق فیے 
اغلب. قاله القاری لق ؛المرقاةہ ۱/٥٢۱۔.‏ 

( قولہ: ٹپ ممس ) قیل: هو مرفوع ا حل علی الحبریة أي: الساعة ثابتةء آو 
بعدودۂ ٹی نمس ویژیدہ روایة: ٹھی ق مس من الغیب: اي علم وقت الساعة 
مندرج پی جملڈ مس کلمات لا یعلمھن إلا اللہ. کذا لی ۷لمرقاقہ ۱۲۹/۱. 

إ قیل: عمذہ الأسئلة ) حکاہ الطیی ف 'شرح المشکاہہ عن الٹورہشتی ۰١‏ 


تا تر با کیا تا سک رن کب جب با پر ما ا ) 


'' ول المخطرمة بدلہ: ااخر18, راحدیت آلی فعد القاريں٤‏ ۲۳۰۱ء وأ خرحہ الطبران ال 1سد الشامیبن ا (٢٭۲).‏ 


٤ ١ج انقریرالرفیع‎ 

)٤(‏ ( بنیي الڑسلام علی مس ) أي: الإسلام الکاملء وإلا فھو مبني 
علی الشھادتین فقط, وأُشْکِل بأن بناءَہ علی القدر وغیرہ أیضا. وا جواب أنە 
من الڑیمانء لا الإسلام, وتغایر الڑسلام علی مبنیانه کتغایر ال حباء للأعمدةء 
بمعنی ان ا حموع مغایر للأجزاء فلا إشکال بتغایر البنی والمبنی علیه. و 
اعلی؛ بمعتی ۱من٠.‏ 

وترك ال جھاد إما لکونە فرضٗ کفایۃٍ أو خصوص بأحوال. ولا یقال: 
ان ا جھاد لم بفرضی إذاء کیف: وال جھاد آفرضا!' قبل وقعة [ بدر ۷, وھی 
ٹی رمضان الستة الثانیةء وفیھا فرض الصوعء والصلاہ. 


( قوله: الإسلام ) قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام پی ؛أمالب: فیه إشکال 
لأن الإسلام إن أرید بە الشھادۂ فھو مبنی علیھاء لاُٹھا شرط ى الإیمان مع الإمکان 
الذیي هو شرط فی ا خمہء وإن أرید بە الاہمان فكکذكك نہ ضرطہ وإِن ارید بە 
الانقیادہ والانقیاد هو الطاعةء والطاعة فعل ا امنور يہ وا لامور بهہ ھی عذہ ا حخمس لا 
علی سبیل اخصرء فیلزم بناء الشىء علی نفسة. 

وا جواب أنه العذلل العام الذي هو اللغويء لا العذلل الشرعی الذي عو نعل 

الواجبیات حتی یلزم بناء الشیء علی نفسہء ومعنی الکلام: ان التذلل اللعُوي بترتب علی 

عذہ الحفصال مقبولا من العبد طاعة وقربة. اص کذا ٹی ہحاثیة النسائی: .۲٣ ٠/٢‏ 

( قوله: لا یقال: ال جھاد لم یفرض ) قلت: ژعم ابن بطال ات مذا ا حعدیٹ کان فی 
ول الإسلام قبل فرض ا جھادا', ولکن قال ا حائظ تی هلفتح: (۸): یه نظر <> 
لیو ریفس سرت 


سقط ما بین اللعکوفین من الخطوطد, 
7 ان این بطال نی ا شرع الیخار يہ .,,٦‏ 


لتقریرائرفیع ج! بد 
(زوان عمدا | ) جعل الْفھادتان حا لتلازمھما شرعا؛ فا 
إشکال بکونھا ستا. 
اأ٥]‏ ( أبی ھریرة ) الأوجه صرفہہ والأشھر منعہہ والأحسن ما قاله 
القاري ما قاله الأستاذ ‏ رمة الله عليه .....( لا یتضح ما ق الأصل هنا ). 


- بل ہو خطاء لأن فرض الجھاد کان قبل وقعة بدرہ وہدر کانت ق رمضان فی السنۃ 
اللانیڈہ وفیھا غرض الصیامء والز کا بعد ذلك, وا حج بعد ذلك علی الصحیح۔ اھ. 

( قوله: فیھا فرض الصوع والصلاة ) قلت: أما فرضیة الصوم پ السنة الثانیة 
ٹھی کما قال الشیخ؛ ولکن فی ذکر فرضیة الصلاة فیھاء نظرء لأن قرضیة الصلاةَ کانت 
لیلة الڑإسراء وھی کانت قبل افُجرة بمکةء کما حکی الدووي الڑجما غٌ علیه!'. 

( قوله: ابی عریرۃ ) قال العلامة البنوري: اختلفوا ئی انصراف ەٴأبی ھریرف:؛: 
وعدمہ؛ نحکی القاري عن ابن حجر: عدم انصرافہء فقال: وجدناہ غیر منصرف: 
والقیاس الانصراف۔ اھ. وما قال: القیاس الانصراف: فلعله زعم أن من شروط عدم 
انصراف أمثال عذہ الأسماء: کون لضاف إليه علماً غیر متصرف قبل إضاقة کلمة ہبی 
إلیھاء لکن ھذا الوجه غیر صحیح؛ حیث جری عملھم علی عدم انتصراف ٢‏ ابی صفرۃ: 
وتابی حزهہ وھو کلبة ُنس بن مالك رضی اللہ عنه. اھ ۔ 

قلت: ما حکاہ البنوري عن القاري عن این حجرء لم اظفر بذلك فی کتابہ امرقاۃ 
الفاتیح؛؛ فلعله ٹی کتاب آخر لھ, واللّہ أعلم. 

وقال اللؤلف فی :اوجز السالك: ۹/۱: وھل عو ممنوع من الصرف ؟ کان 
تلفاً بین الفحول فیما مضی حتی کثرت الرسائل من الضریقینء وامسموع فی فراءتنا 
منعہ من الصرف. تمال: ٹم جر ٢ھریرقہ‏ عو الأصل وصوبه جماعةء لأنہ جزے علم - 


خرح لم ۱۱/۱. 


التھر پرالرفیع جا ٤‏ 

( قولھ: بضع وسبعون ) بحتمل أن یراد بہ التکٹیر مطلقاء لأن السبعۃ 
والسبعون بحمل علی الکٹیر کثیرأء لشمولہ علی جملۃ أقسام عدد من 
ال رکبء والأصم, والتامء والناقص. وکون الروایات مثبتا لأکٹر من سبعین 
یژید ھا الاحتمال: وغلی ھذا فلا یخغالف روایة الستین للبخاری!'' و 
یقال: إن الأقل لا بنافی الاکٹر, 

( شعبة ) أآي: خحصلة وفضرع: ولا استدلال فیے للقائل بٹرکیسب 
الایمانء لاہ إیمان کاملء ولذا قال: قول لا إلە إلا اللہ وعذا لیس بإیمان. 

( وادناھا ) آی: اقربھا او آقلھا فائلہ 

لے ےو اکگری ا اکا ای آ گ ایک رد سر 
لاڑیمان مع أن الإیمان اکتساب: وا حیاء غریزقء فکیف یکوت الغریزۃ جزء_ 
للاکتسابی؛ إلا ان یقال: إن العصرب یسموذ ای بی ذف رز تا 
بالآ'خر, فكکذلك ھھنا تر کہ سبب للمعاصی الکثیرۃ 


< واختار آخرون منمٌ صرفہ کما هو الشائع علی السنة العلماء من ائحدثین وغیرھم لان 
الکل صار کالكلمة الواحدة. 

اع سا ما رعات لصسل ظا سا ج کے سفل ظط 
واحد, واجیب بأن للمتتع رعایتھا من جھۂ واحدۃء لا من جھتین کما ھھناء و کان ا حامل 
وس ور ضر سرکر ینا 


١‏ دیع ایعاری! ١‏ بات:] سور اإڑان؛م قم اللدیث: (۹]۔ 


اتا ریل ختلف 'خذایےٹ لا لان قب انلیئرری (ۃ!؛ ۳۰ ملحخص' س ولف رك اللہ 


لتقریرالرفیع ج! تع 
۱ أو امراد ا حیاء الإیمانی: وللآل واحد. 
٢‏ لین عمرو) لاب یہ من اور لفمیز عن شر لق سال 
۱ ( قولہ: السلم ) کل اسم نوع إما للامتیاز ا حض کالفرس والحمار؛ 
و لوجود معنی المختص بہ فھو من ذلك القبیل؛ وامراد الکامل لاطلاقء, و 
المراد أفضلھم غخلف الضاف. 
لان حب الإنسان بأولادہ م رکوز قي قلبه بل امراد حب الامتیار الحاصل 
قال القاضي عیاض: من بتدهہ صلی اللہ عليه وسلم نصرة لسنتہ 
ودینہ: والذب عن شریعتہء فإن ‏ یکن ذلك ‏ م یکن مژمنا۔!''' انتھی. 
جس ہے ے سے ہز سم ہے سے سے زی 
. قو ل4: ا خیاء الِیمانی ا قیل: الام نوعان: نفسانیء وإیمانی. فالنفسانی: ا جبلی 
الذي خلقہ الله ٹی النفوس حتی نفوس الکفرةء کا حیاء من کشف العورة: ومباشرۃ المرأ 
ہیں الناس وغیرھا. 
والإیمائی: سا یع الشخص من فعل القبیح ہسبب الایماد: کالرنا اسم ب 
الحمرء وغیر ذلك, وھذا ہو اطراد ئی الحدیٹ., قالہ السندی ٹی دحاشیة ابن ماجة0, 
۱ ( قولھ: قال السید ) قلث: آظفر بھذا القول منسوبا للسید, : نعم ذکرہ محشی 
اکا وعزاہ للطیبی واللمعات: وعراہ الطیبي ٹ دشرح المشکاۃ: ٦‏ للخطابی. 


'' قملت: لعل اثراد باػیدہ ہو: الہد الشریقی الحرحاز؛ ول حاشہة علی مٹشگاۃ الصابیح؛ ولکن ل آھند إل الطیر خ منھا۔ 
٠‏ ا( کمال تلعلم] ۱ر۲۸۰, 


تقر پر ار فیم ج٦‏ لن 


قال الشیخا'!- جعل اللہ لە ال جنة مشواي - : إِنّ حُبٌّہ صلی اللہ علیه 
وسلم فی قلب کل مؤمن م رکوڑ یظھر عند العارضةۃہ ا کما إذا!''ا صعد 
روب رع سراقاۃ باشےہ على الصحت الخریف تا نظن لق ذَلَك 
الرجل ؟ء فھڈا هو محبتہ صلی اللہ عليه وسلم: فامراد ا حب الطبعي. 

(۸)ز ٹلٹ ) مبتدأ بنکارتہ فبحذف الوصوف آأو الضاف,ء آأو لتنویں 
التعظیم؛ أو جلة امن کنە صفةء فخبرہ جملة: امن کان؛. 

لم الأولان منھا تغلیة والٹانی تخلیۃ؟!. 


( قوله: قال الشیخ ) قلت: وذکرہ الؤلف ق محاضرتہ علی البخاريە بأوضح 
عبارةء فرأیت ذکرہ ھنا أحسن:؛ فقال فیه: قال والدی مہ اللہ: إن الراد با حخب هو 
لحب الطبعيء ولکن رہما بخطر ٹ الأتعان ان حب الأولاد والأقارب پیدو آکٹر من 
حب الرسولء فذلك لأن حب ائرسول لا یقوفر حلہ إلا قلیلاہ بتخلاف حب الأولاد 
والأفارب: فإت تقابلاء فَحْبُّہ علیہ الصلاۃ والسلام هو یغعلب: کما إا سَبَنه عليه السلام 
زوجةٌ أحد, فلن یتحملہ أبدأ, بل هو یخنقھا۔ وکذلك إذا صعد ولد رجل - العیاذ بالل - 
علی الصحف الشریف یسر غ إلیه يُرجر من بعیلپ وإلا فلم یکن من المسلمین. اھ. 

زقولے: الژاولان مھا حلة إ ) فال القاري ٹی ؛لمرقفاۃ؛ ٦۳/٤‏ ۱: اعلے أنَ 
ا حصلتین الأولین | أي: حب اللہ ورسولہ اکثر ما سواھماء رحب العبد ال امن أبواب 
التحلي بالفواضل والفضائل: وا خصلا الأخیرة من أنواع التخلی من الرذائل؛ ففیھا < 


بس ھ0 ' ر1 7 تی0 ۱ ۱ وو ۱ ۱ 7۳ 5 

1 للراد بالشیخ ہو؛ والدھ ایح العلامة الشفڈ اخجة مولانا حمد بجی الرحوعء فحکی ھذا القول عنے فی عغاضرت علسی 
البخعاریي: انطبوغ باسم 8 تقریر بخاري ٤‏ بالأردیة (ھر* ۱۲۵)۔ 

یو 


اب من مفسر رق الخطرطة ندال ا كمعد4۔ 
”و کذا . ا الرقاۃٴ ١٤/٤‏ واشرح الطسی؟ ٦٦٦/٦‏ 


النفریرالرفیع ج١‏ ۷ 

( قولة: من کان اأحب إظح ) لا بد من تقدیر حدف لتصحیح ا حم 
فالأسھل لفظ افعل؟ علی کل منھم:؛ والناسب لفظ ہا حبةہ علی الاُولین: 
ولفعظ االگر اھیة علی الالٹ , 

/ ما سواھما ) لا بخالف ہبئس اخخطیب أنت:. 

[۹( قولە: ذاق طعم!'' الڈیمان ) والذوق حسی اور معنوی. قلت: 
لن احب من یحب مطیع؛ فإذا حب اللہ ورسولە یتلذذ بإطاعة أوامرھما. 

قلت: ولعل القصود بفضائل ا حبة الانبعاٹ إلی تحصیلھاء وانھا وإِن م 
تکن 0 لکن انگار عن ان ای ۱ دخلا خاصآ(۲؟] قرے , واسھل 
الو سعة والطافۃ. 





مھا لغیر المسطورات, 

( قولہ: ما سواھما ) ھذا؛ وقد أنکر النبي صلی الل عليه وسلم لذلك علی 
خطیب بقو لهہ: وف ٠‏ قَال: اھب فیٹس الخّطبے آڑے۲۸, اجیب بان ا مع لی مقام 
الڑیمان لاوشارۃ إلی ان المعتبر لکمال الإیمان هو محموع اشحبتین, ومدع من الجمع ٹ 
مقام السصیان للیماء إلی ان کل من العصیائین مستقل باسٹلزام الغوایة وقبل غیر 
ذلكٰ. انظر هامرقاۃ: ۱٢٤/١‏ سراف الحاي طکہ ا. 


1“ دا 5 کات زی مو ا اٰشہخ بالہ۔ ال حلااو٥٢۔‏ 
' رن انخطومة: ادخل عاعی؟, 
۳" کی اودارد ٤ج‏ 81-. ج + ا ٦‏ کک ا'وذب حنٹت پر 


انتقریرالرفیع ج! ۸ 

( قولے: وبالإسلام ) الراد مئے الانقیسادہ آو ا حجموعء والشاني أوی 
مناسبة الدین. ثم اختلفوا ٹی اللوحد مل یدخل الجنق, أم یخلد فی الىار ؟ وقال 
السید: إنه لا بخلد بی النار وإت ارتکب الکبائر وغیر الموحد لا ی۔خل الحنة 
وإت فعل الأعمال الحسنة. 

۰١ا(‏ قولہ: لا یسمع إخ) ؛لاء بمعنی ؛لیس؛ء داخل علی سام 
ا جملة فلا |إشکال. 

(بهودي ونصرانی ) تحصیعھما لکوٹھما أصل الکتاب, فغیرمما 

اولی بذلك ا حک'ا''. 

(]۱١[‏ هم اجران ) اختلف ںی معناہ: قیل: لتعدد الفعلء فلکل واحد 
منھم فعلات: فله أجران: وإليه مال الشراح اکٹرھم!''. 

رد بأله لا وجه للتخصیص. 


(قوله: لابمعنٹنی لیس ) قلت: قال ٹی ؛الرقاہ: ۷) : اعلم ان ولاہ ٹی دا 
یسمع؛ بمعنی ؛لیس؛؛ واثم یموت؛ عطف علی ؛ایسمح؛ اللبےء وہ یؤمن؛ عطف علی 
ایمو ت!؛ أو حال من فاعلہ: والیسر: لٰنفی ھدا امو ۶ وتقدیر٥:‏ لیس احد یسمع ہی ٹم 
یموت ول یؤمن: أو غیر مؤمن کائنا من أصحاب شيء إِلا من أصحاب انار 

(قولے: ورڈ بأنه ) قال الکرمانی فی شرح البحاري: ۹۰/۱: فإااقلت: ما 
لتخصیص ںی ملا الثلائقء وا حال ان غیرهم ایضا کذلك مثل من صام وصلى: نإن 
للصلاۃ أجراء وللصوم اجراء وکذا مثل الولد إذا آدی حن اللہ وحق والدہ؟ - 


"' گذا ل اشرح سلما اشرري .۸٦/٦‏ 
]٦(‏ ونود سط الیح رحید 2 الكَلام ارہ گْ 1ار جز٤‏ ك٦۱9ك“ٌءء‏ 


لتقریرالرفیع ج؛ ٤‏ 

وقال صاحب االظاھر۷''' عن الشیخ!"': إِن حم علی کل فعل می 
اَفعام اجرینء فلصلاتھم اُجران, ولصومھم اجران: فلکل حسنة عشرون 
امشاا. 

وقال الأستاذا؟) - رح الله عبٴوجاٌ -: إنعلی فعل من عذہ 
الأفعال المٰذکورة أجرین للتزاحم: فما یکوت فی فعلِے التزاحم فعلی کل 
واحد منھما أجران کما سیجیء. 

(قوله: آمن علی نبيّه ) امراد مدە النصاری فقط أو الیھود أیضا 
ختلف فيه, لعل ٹی ذکرہ بعد التعبیر بأھل الکتاب تبیھاً علی العذۃ. والد۔ین 
ااسالع ران ات سور ضا اک اک نات سجات اکنا رضرتا 
بعدالایمان: کذا قال السیدا۶'. 


>_ قلت؛: الفرق بین ھؤلاء الثلائة وغیرھم ان الفاعل من کل منھم جامع بین أمرین 
بیٹھما خالفة عظیمةء کان الفاعل همما فاعل للضصدین, عامل بالتنافین بخلاف غیرہ ,اھ 
قال الراقم: ولکن تعقبه العلامة السھارلفوري بقوله: فیے ان هہذہ الضدیۃ ہمیٹھا 
موجردة ی حق اللہ وحق الوالد؛ فالإأحسن آن یشال: الراد هذہ الأشیاء رأمقاضاء ولیسں 
التصود بذ کرھا نفی ما عداھا, کذا تی دالبذل: .۲۱۳٢/۳‏ 
( قوله: امراد مشه النصاری الح ) اخطف الشراح ٛ أن امراد هو النصرانی؛ أو 
البھودي أبضلء وإل الأول جنح صاحب ؛الأزھار؛ وایدہ بالدلائل العقلیة والنقلیۃ, - 


ر×5 اعظاعر حق4 حدید /۸۹, 

ت شو! الٹبے عبدانحق اغخحدث الدعلریں رجه اب تعال: فالہ آپ ااعة اللمحاث8 بالقارسبة ٦‏ ٴ/5۳., 
)۳ شی بە والد: وحکاعله ٹل 8 الأرحزہ ٦18۷ء‏ ول لاحاشۃ الگرکے؟ ١‏ ابضا 

لم اقف علی کلام السیدء ئعم ھر موحود ف کلام الطیسی اق اشرحہ6 ۱۲۶/۱. [فارسی]. 


التقریر الرفیع ج١‏ 7 
( وآمن بمحمد ) ٹی تاکید لفظ ٢‏ آمن؛ بی علی أن إیمانہ بە علیہ 
السلام یکون مستقل۱'). 

ا[ ( قوله: حتی پشھدوا ) شک بترك ال مقاتلة بالجزیة وااصاللحۃ 
وغیرھما۔ وأجیب بأن الروایة عام مخخصوص من البعض, أو امراد منےه المطالبة 
لدع راتا سے کر طناس ار تاد الام آقہا لے 
بالقول وھو بالإسلامء أو الفعل وھو بإعطاء الجزیة('). 

( قولہ: إلا بحق الڑسلام ) أي: الحدود وغیرہء وترك الصلاۃ وغیرعا: 
إِنِ ۔جازء فتامل. ونظرت ٹی ؛بعض التقاریر عن الشیخ مولانا عبد ! جر.(۔۲ 
ان الشافعي استدل بھذہ الروایة علی جواز قتل تارك الصلاء واجاب الحنفیة 
بن القعل هو لیس ال قاتلۃہ فتام| (۶,, 

( قولہ: وحسابھم ) أي: ما اختفی لی قلوبھم. 

( علی اللہ ) فیه دلیل ا مرجة بلزوم الوعد, وجوابہ أُن :علی؛ بمعنی 
۷ل أُو التعبیر بععلیە علی الظامر, 
بعد ذلك مبنی اخلافء فمن أراد الوقوف عليه فلیعد إی ہا مرقاء. 

حا رب ود وت ود 


و کدا لی ااارقاة٤ .۱٢١٤/۱‏ 

وکتا تل انح الاري ا (ہ٢)‏ مع احویة أعری؛ انظرہ. ثٔ 
"خر قشیع نفدث الکبیر مولاتاعید الرمن الگلفوری رایي عیة لندریس ہەاممة مظاھر علوم سھارنفور ساقاً 
۲ و کذا تن االرقاۃ ٦١٤١/١‏ 


وقی الروایة بث توبة الزندیقء فقال مالك: لا تقبلء وقیل فیه اأفوال 
اآخر, 


( قوله: ىف الروایة بحث ثوبة الزندیق ) قلت: اختلف الأئمة الأریعة ولا فی معنی 
الزندیق فعند ا مالکیةء والشافعیةء وا نابلة: هو من بُظھر الإیمان ویٔمیر الکف کما فی 
دای لاہسی الولید الباجی ۷/۳ ا وا حموع؛ اشروف ٦۳ء‏ واامخنی؛ لاہن 
قدامۂ ۱۷۲/۷. قال ابن عبد البر فی ٦التمھید؛ :۱٥١/۱۰‏ سغل مالک رجمے اللہ عنن 
الزندقة, فقال: ما کان عليه ا منافقون علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من إظھار 
الڑیمان ‏ وکتمان الکفرء ھو الزندقة عندنا الیوم۔ 

قال رضوان اللہ البنارسی: ولکن قال ا حافظ تی :الفتح؛ :)٦۹۲۲٢(‏ والتحقیق ان 
اصل الزنادقة اتباغ ذَیٔصان: ثم مائی ثم مزدكغء وحاصل عقالتھم ان الٹور والظلمة قدیمان 
وآنھما امترجا فحدث العالم کكله منھماء فمن کان من أھل الشر فھو من الظلمة ومن 
کان من أھل الحیر فھو من الٹور؛ ون بجب السعي ق تخلیص النور من الظلمة فیلزم 
ازھاق. کل نفس, وکان بھرام جد کسری تحیل علی مائی حتی حضر عندہ وأاظھر لە آنه 
قبل مقالتہ؛ لم فتلہ وقتل اصحابهہ؛ وبقیت منھم بقایا اتبعوا مزدك اذ کور: وقام الاسلام 
والزندیق یطلق علی من بعتقد ذلك: واظھر جماعة منھم الإسلامٌ خسشیة القعل؛ ومن ئم 
اطلق الاسم لی کل من آسر الکفر وأظھر الاسلام: واطلق جماعة من الشافعیة ان الزندیق 
هو الذي یظھر الإسلام ویٔخفی الکفر۔ قال الحافظ: فان رادوا اشتراکھم پی ا حکم فھو 
کذلك؛ وإلا فاصلہم ما ذکرت, وقد قال الّووي فی طغات الروضةہ؛ الزندیق الذي لا 
یتتحل دینا. اھ کلام اخافظ, 

وقال احفیة: الزندیق هر من لا یعدیْن بدین. کذا ٹی فتح القدیر؛ ۹۸/٦‏ 

والبحر؛ ٥/۱۳۲ء‏ وفالدر الختار: .۲٤٢٢//٤‏ 


انفریرائرفیع ج١‏ لق 

)٣۳[‏ واستقبل ) ذکرہ بعد ذکر الصلاۃ لکونەه أعرف, والشھادۃَ 
دخلت فی اصلاتناءء ومخصیص القبلة لعله مزید الاھتمام إليه لقرب التحول: 
وقیل: لکوئه أعرف من الصلاة. 


۴ قال العبد الضعیف: ثم اختلفوا فی الرندیی ہل یستتاب ؟ فعند مالك: وآ حمد فی 
روایة: یقتل؛ ولا تقبل ٹویتہ. کما ٹی دٹرح البخاری: لابن بطال ٤/۸‏ ۱۷ء وفالاستذکار: 
۲٦ػ.‏ وعند الشافعی, وأ حمد فی روایة: تقبل توبتہ إِن تاب وإلا قتل. کما تی ااٹحمو ء 
٥۹‏ وواالغني؛ ۲۲/۱۰. وذکر النروی ئی مشرح مسلم: ۳۹/۱ للشافعیة ٹی قبول 
تویة الزندیق خحسة أوجە؛ أصجھا والأصوب منھا قبوٰا مطلقا: والثانی: لا تقبل ویتحتم 
قتله: لگنه ان صدق فٍ توہتہ نفعہ ذلك ی الدار الآخرة وکكان من أُھل الجنة. والٹالٹ: إِن 
تاب مرة واحدۃٌ قبلٹ توبتد فان تکرر ذلگ منه نم تقبل, والرابع: إِن اُسلم ابتداءٗ من غیر 
طلب یل منہہ وإن کان تحت السیف فلا. وا حاسس: إن کان داعیاً پل الضلال مم یتب 
مہ وإلا قبل منھ, 

۱ وعند ا حنفیة روایتات: ثٍ روایة لا تقبل, وق آخری: تقبل, کذا ٹپ :الفتح؛ 
٦ء‏ وق ٢حاشثیة‏ الشامی؛ ۱۹۹/۲ عن الفتح؛ قالوا: لو جاء زندیق قبل آن یؤخذ 
فآخبر بأنہ زلدیق وتابء تقبل توبت فإن اخذ ثم تاب لا تقبل توبتہ ویقتل؛ لأنھسم باطنیة 
بعتندون ق الباطن خلاف ذلك فیقعل ولا تڑخذ منە اخریة. اھ قال ال۔شامی؛ ھذا 
لتفصیل هو الفتی بہ. 

قال اخطاہي لی ہمعام السنن+: ۲ ۹: وی اآحغدیث دلیسل ان الکافر ےر 
بکفرہ لا یتعرض لە إذا کان ظاھرہ الإسلام: ویقبل وت إذا آظھر الإنابة من کفر علم 
بإقرارہ أنه کان پستسر بە وھو قول اکٹر العلماء؛ رذھب مالٹ إل ان توبة الزندیق لا 
تقبل؛ ویحکی ذلٹگ أبضا عن احمد بن حنبل. 


لتشربرالرفیع ج١ ٦‏ 
(واکل ذبیحتا ) فیه تبيه علی أن لأکل الذیحۃ أیضا دخلاق 
الاسلامء فلا یقال: إننا مسلموا اللحم فقطء ذکرہ ایخ التھانوي - 

اہ اللہ - اق وعظہ, 

ا٤(‏ فوله: لا نشرک إلح ) لعله اکفی بے من ذکر الخھادتین 
للشھرڈ. وذ کر الثلاٹ من الشرائع إما 2 شرغ اذا غیرعھا ولا النرافل: 
ولا السنن, أو کان ذکر؛ لکن اختصر الراوي: والدلیل عليه روایة البخاري 
یق ذلك: ٭فأخبرہ بشرائع الإسلامہ, ولذلك قال القاري بعد نقل اختلاف 
الروایات عن اہن الصلاح والقاضی عیاض: إن سببه تفاوت الرواة حفظا 
وإتقانا,. 

أو اللراد: لا أزید ٹی ھذاء لا علی ھذاء مثل أن أصلی ٹی الظھر خمسا, 
لکكە بعیدء و لا آزید ٹی النقلء أو لا آزید ہی السڑال ولا أنقص پ القبول. 

وا حلف علی ا باح جائر؛ وترك النوافل مباح. 


( روایة البخاري ) وھو حدیث طلحة بن عبید الله رصيی اللہ عنہء رواہ البخاري 
ٹی کتاب الصوم (۱۸۹۱) من طریق أبی سھیل عن آأبیە مان عن طلحة ان أعرایا ا خ., 

( قوله: وترك اللوافل ) قال الطبی تی 'شرح الشکاةہ :۱۲۳/١‏ إن المواظبۃ علی 
ترك السنن مذمومةء وِئْرَمّ بھا الشھادذہ إلا أنہ لیس بعاصے بل هو مفلح ناج اھ 

قلت: ولکن قی ١ا‏ حیط البرصانی: من فقه احنفیة ۱٦٤١/١‏ عن فتاوی أھل 

سمرقندہ: رجِلٌ ترك سن الصلوات ا مس إن مم یر السٹن حقا فقد کفرہ وإن رأی السنن 
حقاء مٹھم من قال: لا بأئمہ والصحیح أنہ یألم. وٹی :لدوازل:؛ إذا ترك السنن إن ت رکھا 
بعذر فھو معذورء وإن ترکھا بغیر عذر لا یکون معذورا ویسألہ اللہ تعالی عن ت رکھا. 


اھر پرالر قیع ع دی 
واسم الاعرابیں قیل: سعل ؛ ورقیل: یر ذلك, 
(]١١[‏ قوله: ثم استقم ) اختلف العلساء فیە؛ فقال بعضیہ: إن 
اساھی: وقال بعضھم : ان لمفظ تم للتراخی فی الرتبة؛ فالايمان ھو الادعاء 
من العبد بأنه رضي باللہ ربّاء فدخل فیه الإقرار بمعبودیتہ وتحقیق مراضیہ 
بالعلب والجوارح, ومن الشکر باللسان, فإذا اندرج کل ںی الإیمان 
فالاستقامۃ الثیات. 


 >‏ وق رر ا حکامہ ٥٥/١‏ للا خسرو: قال الإمام أبو زید؛ النفل شرع لجبر نقصان 
گررلر داضت ردحما تد ظا سے مسر سے 7 اس اکر 
قدر أن یصلی الفرض من غیر تفصیر لا یلام علی ترك السنن. اھ 

قلت: فعلم منە أنَ ترك السنن سبب اللامة. 

وقال ابن نجیم فی االبحر؛ ٥٤/٢‏ عن االعسدة:: اجتمع قوم علی ترك الإٴذان 
یژدبھم الإْمام وعلی ترك السنن یقاتلھم, زاد ئی ٥ا‏ خلاصا8ہ بأنْ ھذا إذا تر کھا جفای 
لکن رآھا حقاء فإن مم یرھا حقاً یکفھر, 

( قولہ: اسم الأعرابی ) قال الذھبی: سعد ہن الآخرم أبو امغیرة نزل الکوفة, 
روی عنے اہن ختطلف ىٍ صحجتہ. وقع صریح بهنا الاسےم فی رواییة الطبرانی 
(۳٦‏ ). وقیل؛ إن السائل رجل من قیس یقال ە: این المنتفقء وزعم الصریفینی: ان 
اسم ابن اہنتفق: لقیط بن صبرة, من فالعمدة: .۲٥٢/۸‏ 

قلت: قد وقع مذا السژال أیضأ لصخر بن القعقاع الباملی؛ ففي الطبرائی 

۸ ۷۲۸) من طریق فَرَمَۃ بن سوید حدائنی أِي حدلئی خالی - واسمهہ صحر۔ 


التقربرائرفیع ج! ,٤‏ 

(]٦٦[‏ تَجُد ) ضد تھامة کل أرض مرتفع؛ سُمَي بە ما بین مک 
والعراق؛. 

(ولاتفقه ) |ما للبّعد مناء أو منە: أو کان الکلام اوَلاّ للتذکر. 

( قوله: دنا إلح ) إن ثبت کونە صیغة ا متکلم فله وجہ: وإل" فقاعلہ 
الإأعرابی. قیل: اسمه ضمام بن ثعلبة'). 

(عن الڑإسلام ) أي: عن شرائعه کما ٹی روایة البخاري ا قال 
لسیدا'؛ ویحتمل أن یکون السؤال عن ا اعیةء وأجاب بە النبی صلی اللہ 
عليه وسلم لکن م یسمعہ طلحةء أو نسیه أو اختصرہ. 

( مس صلوات ) أغرب این حجر حیث قال ہجرہ ولا یصح بل 
الصحیح الرفع,؛ ویحتمل النصب؛ وھذا قیل الوترء آو اتبعه للعشاءء ولم یعتبر 
العید لکو ئه سنو یة(۶'. 

( إلا ان تعطوع ) اعلم أن النوافل تجب بالشروع عند ا حنفیة دوت 
الثافعیةء فقالت الشافعیة: إن الاسٹٹناء منقطع؛ أی: وإن ہُصل النوافل 
انت بالحیار, 


< ابن القعقاع - قال: ؛لقیت الی پچ ین عرفة ومزدلفۃ فاخذت بخطام ناقتہء فقلت: یا 
رسول الله! ما یقربنی من الجنة, ا حدیث؛. وحسن استلدّہ الحافظ لی ٥الفتح+‏ (۱۳۹۲). 


' قلله ااوري ٹی ٭شرح مسلہا ۳۹/۱: وقال: کنا جاء مسمی ک روایة اللخاري وغیرں اف [ ہضراناھالتارسي ]. 


.)٢٢ ا‎ ۱( (7 


۳ك 


ور اقف علی کلام السیدب تعم در موحود فق کلام الفاریی ہل 8امرفاۂ8 .٥۵۷/۱‏ 
من ہمرتاة اللفائیمہ ۱۵۷/۹۱, 


التقر براٹر فیع ج ال 
وقالت ا نفیة: الأُصل فی الاسشناء الاتصالء فلا یکوت منقطعاء بل 
یکون العنی: إلا أن تشرع التوافل فیجب عليیك. فحدیث الباب استدل به 
الشوافع علی عدم وجوب إمام النفل. 
لکن یمکن ا جواب من ا حنفیة بأن الاستٹناء عن النفی إِلثبات ولا قائل 
تلك الروایة لا تلزمھم لأن الاستثناء عندھم لا یکون حکما فی السخنی بل 
کان سگرتا سس و مستدلنا ک1 ذالْكگ الاب قوله عليه الصلااۃ والسلام لعائےٰة 
و حقصضة رضصی اللہ تعالل غٹھما: :اقضیا مکازہ یوما آخحر ء(١),‏ 
وترك الحج خصوصیة السؤال بەعَلیء وعلم صلی اللہ عليه وسلم من 
حاله أنه لم یفرض علیہ ا حجء أو اختصر الراوي). 
( وذکر الزکاة ) غیّر السیاق لأنه نسی ألفاظ الشیخ فذ کرھا ھکذا. 
( قوله: آفلح الرجل ) وقی بعض الروایات: اوايہ''. 
جموع الأربعة: بقاءٌ بلا فنا وغناءٌ بلا فقرء وع بلا ڈُل؛ وعلمٌ بلا جھل. 
( قوله: اغلم ان النوافل إخ ) نذا البحث بیسطہه مسطور پ العمدۃة للعیني 
۸۱ء واشرح الزرکائی ۷ف وفتح الما ۱۷ء واالڈرجزہ للم ولف 
اخ - ٣۰٣۲ء‏ ودحاشیة النسائیە .٦۰٥/١‏ فإن شقتٗ الوقوف عليه فراجٹھا. 
اھ رواہ ااڑمام مالك لی قضاء التطرغ من ١طا٤ .)٦۷٦(‏ 


2 1مرقاۃ الفاتىحہ ۱ھ ۱, 
رواہ مسلم لپ الإمان (۱۹۰)ء ابو داود ت ارل الصلاھ (۳۹۲))؛ وق الأٗان )۳۲٣)(‏ باب کراهیة اخلفب بالایاء. 


ا تفر پر ارفیع ج١‏ لك 
قال گیا :تار الصحا ح:: ایفلاح: افو والبقاع والتجا٥.‏ 
کے اللصحیح فاشکل بأن روایة أبی شریر۵؛ وا ھظلٹ متحدتاںن؛ وٰٰ یعلشق 
علق قبل ال بطلعہ ارژد علٰی صلدقفہ وقیل: الملاح رضم من دخول 0-۰ 
زیتمل أن تکون القصۃ امتعددتی ۲"۱۰]. 
[۲۷۔ وفد عبد القیس ) کانوا نازلین ببحرین. اربعة عشر رجلا؛ أو 
اربعون کلتا الر و ایتانِ جععتا بالتعدد؛ او 7 الأشر اف مسنپفم ار بعة شر . 


رتا سافاق 





ٍ قولہ: ار بعة عشی رجلا ) 2-0 ٹی عدد الوافدین لئے نت قشیل: کات ا 
لانة عشرء وقیل: آربعینء وقیل: اربعة عشرء وقیل: سبعة عشر۔ وقیل: غیر ذلكا' 
ای 
وھذا اخلاف مذکور ایضا ٹی ؛الفتم: (٥٦)ء‏ وفالعمدةہ ۳۰۸/۱. 


7 
۱ . : 1 َ 7 و نک 7 2 ے ۱ 


- 7 : : ۱ َ۳ 2 ال ٦‏ 
والبائی لع , وفقاںل العیئی بعل ھا نر نیم بضصعا و ار بعین لفنسا: فحمله ا جمم تکوت 9ا 

گ 3 
واربعین نفساء فعلمنا ان التتصیص علی عدد معین لم بصحء و ا۔ا م نر جه ابخاريی 


:--  ۔ے‎ 


٠ ۱‏ ۱ 
1 ۱ ۱ بے 
٭ہس رج نیلین نے معین. 


-ذ نے باوں !می 

کَ و لی امعحسر ون 8 ماد د], 

ویکوٹ اخئريک شنگوران ۱۴۰۱ ورفشرح سحم) نسووش ۳۳/۱: و3شرع السٹوسيی غصی صلہا ۱١۷/۱‏ سے شرم 
لی قلت: رکرغم مبعۃ عشی نقلہ السنوسی عن اشرریں: رلکن لم آئف عیہ ق کلام اشرري۔ واخلاف تسطرر اتا ڑ 


اتد ( ٥‏ وراالعمد3؟ ٣٣۸٢‏ 1 رضرواں اك الہمار سی . 


التقربرالثرفیع ج١‏ ۸ 
وقصتھم ٹی هالرقاةہ. وأخبر بھم النبي صلی اللہ عليه وسلم ولا 
فالسؤال بھمَن الوفد؟ استیداس. 
( مرحباً ) لە عدة تراکیب. 


تہسہسسسےمہ ےس ےر ےت تد ہج بت 
و كػذلك قي سنۃة وفادتھم أیضا أقٌوال متعارضة: فقیل؛ سنة عثر من اطجرۃ(؛, 
وقیل: سنة تسع من اٰجرۃ'''. وقال القاضی والگرمانی وغیرھما: وفادتھم سنة شان عام 
الشتح. وقیل: کائلت وفادٹھمققل فتح مکۃة ابی 5ا ودقال الکشمیري ق ایض 
۱.۔ إنھم أتوہ مرتین: مر فی السنة السادسة واخری عام فتح مکة. ھی 

قال العبد الضعیف عفا الله عن: والڈي یظھر سن کصب السیر والدواریخ أُن 
وفادتھم وقعت مرات ‏ وکرات: فلا مخالفة ہین الأقوال. 

( قولہ: قصتھم ق نلرقاۃ ) قلت: قال الشاري ق 'اثرقاقہ :٥٦١/١‏ رسبھا اذ 
منقڈ بن حبان منھم کان ینجر إلی الدیدةء فمر بة النبي صلی اللہ عليه وسلم فقام إلیہ 
فسأله عن أثٹر اف قومہ مُسمّیا لە بأسمائھم فأسلم, وتعلم (لفاتحة واقرأً باسم ربغ), ثم 
رحل إل ھجر؛ ٣‏ ومعه کتابه عليه الصلاه والسلامء فکكمے آیاما لکن الکرتا زوجِئّه 
صلانه ومقدماتھا فد کرت ذلك لیا ار ریسیم فتجاذبا فوقع الاسلام ٹی قلبے؛ نم 
ذھمب پوت پور سو راجعوا علی السیر إلیے عليه الصلاة 

یہید میتی یٹم مکانا ڈا سعة؛ کنایة عن 
حسن ا حال وطیب البال, قالہ الکورانی فی ہالکوٹر ال ماري؛ ۵۰۱. وقال سبویہ: سے 





نَ کہا سی ریغ اسلڈیا لللعي 8۰٤/١‏ وقابعراة ااصعابا اي لەہم ,۳٣٣/٣‏ 

یڈ لالکوٹ اشارپ ا راجرسع السیرۃا لان حزم ۲۶۹۱ء واڈدرر4 لاین عبد البر ۸1/٦‏ وااریخ ابن سلنون) ۷/ذف 
ر٣‏ وشیرھا, 

' گنا نل االدرر4؛: ر1حوامع سورۂ؟, 


( تخبر ) علی الرفع صفة أو استیناف,: وبا جزم جواب آمر, 
جمع نادم خلاف الْقیاس. وقال السید: ضر العہارة ُناسبة هخزایاء کہغدایا؛ء 
تقتلوا رجالنا بعد فتأتوا ندامی!'۱, 

وقال صاحب ٣ا‏ المظاھرء: جلتان دعائیعان!''. 

( قوله: وأمرھم بأربع ) یشکل ذکر ا حمسة بعد إجمال الأربعة 
الف التفصیل الاجمال ؟ قیل؛ ثؿ العبارۃ تقدیم وتأخیر؛ والعتی: ابرهم 
بأربع بعد الإیمان بالل إلیل آخر الشھادتین, فعلی عذا: الأول الصلا 

قلت: ولا یعد ذاك إذ کانوا مسلمین کما یدل عليه قوشم: الله 
ورسولە أعلم ویژیدہ روایة البخاري: ہآمرھم باربع آقیموا الصلاة واتوا 
الزکاة إخ٣١)ء‏ ولیس فیه ذکر الإیمان. وقیل ٹی توجیھہ: إِن الأربع حتم علی 
الصیام: ولا کانوا اُھل حر رب و قعال: ختصیم وآزآدھم بشیء خامس؛ -۔ 
ے ھو می امصادر النائبة عن افعاضا: تصددیر :٥‏ حبت بلاولگ ورحبا. وقال یرف : شو من 
اللقاعبل الٰنصو بة بعاسل طبر لازم اضعار8:ء تستعمله الع ب کئیراہ ومعناہ: صادقفت 
رحبا أي: سعة. کذا ٹی نعمدۃ القاري شرح صحیح البخاري؛ 28/۲ 
آحدم ولکكنه موحوڈ ٹی کلام الطیسی لپ 9شرحە٤‏ ۱ء وحکاہ الحافظ عن ا حطاى ؟بضأً ۱۷۵/۱. رضران. 


ا الشیخ تاب قطب الدین الدعذري: قاله -ی 7مظاعر حق قدم ۳۰/۹. 
صحیح البعاري) ۲۹۲/۲ .)٦٦۷٦(‏ 


انتقریرالرفیع ج١ ٦‏ 
- وعلی وا کا کرت الصلاہ وأخواما تفصپلا لاجال الأربع, ویجحتمل 
الضا ان تکون داخلۃ تحت اایمانِ: والراوی ذکر من التفصیل الائئین فقط: 
وھو الڑیمان والمغٹم وقیل: آمرھم بإیمان ذات آریعا''. 

وایمکل|آ با اھ 7 قان 7 مہات الخمسة, ذکر القاضی 
عیاض أن الوفادة کانت عام الفٹح سنة شانء وفرض اج سنة تسم٢)‏ 

رلک قال سراسب+راہ لکن ارس الہ ترض متا سٹ, علی 
ھذا عدم ذکرہ صلی اللہ علیہ وسلم لعله لعلمہ صلی اللہ عليه وسلم بحامٰہ 
عدم القدرۃ علی السبیل, أو حیلولة کفار مضرہ أو لکونه علی الترامخخی. أو 
لشھرتہ عندھم!''. 

( اللہ ورسولہ اعلم ) تادبا وادباء وإلا فکانوا مؤمنین. قال ابن حجر:ْ 
ینبغی ق الفتاوی اوالّہ أعلماء وق العقائد :واللہ ولي التوفیق؛۔ اھ ۱ 


( قولہ: لعله لعلمہ صلی اللہ عليه وسلم بحاہھم عدم القدرة إلح ) قلت: ولکن 
اإعیٹی أبطل هذہ الأجویة کلھا سوی جواب القاضی فإنه قال فيه: هو امعتمد عليه۔ فإن 
شفت أُن تطلع علی وجوہ (إبطال العینی فَعْد ای :العمدة ۳۱۱/۱ وابضا قال سن نفسہ: 
یمکن أن یقال: إنا أآخبرھم ببعض الاوامر لکوتھم سالوە أن ت٥برھمربمابدخلون‏ بہ 
لمنق فافتصر دم علی ما یمکٹھم فعفہ فی الحالء ول یقصد إعلامھم مجمیع الاحکام التي 
جب علیھم فعلا وت رکا اھ. 


انظر 9 شرح البخار ي8 للگرمان ٦ػ۸ء‏ ولشرح ابن مطال4 09111 8ح٢‏ ۱ءء تففیض ابار ي١١‏ /۶۵٥۔‏ 
کال اطم شرع صحیح مسلم) (۱/ ۰۷۳), ۱ 

خ رن ۲۵۵٢‏ من الولف رح ال ونٹراد بالعون: 3عوت البارئ کیا سیان ٍى کلام الشیخ مصرحا بە وھر من ثالیقسات 
لی فتو سی ھرس اجرودسرسو آ 


النقریر الرغیم ج ٦٦‏ 
(وٹھاھم عن أریع ) مل بعضھم''' ذاك التھی عن الظروف علی 
الظروف وو جه النھی بھا اعتيادھم بعدلك الظطروف؛ ولا یصح لن انی 
علیہ الصلاة والسلام قال ٹی الأأخریة: اکنت ٹھیتکم.."؛ فعلم ان الإجازۃِ 
یح بعث فلا بد من ان یقال الممنوع هو الظروفء ہا تشدیدا کما ٹی 
فتل الکلاب؛ أو انتظا ان لا حترزوا بالقلیل مہ لاعتیادھم بے ْ- ٦ن‏ 
[۸١ا‏ ( عصابة ) اسم جم ما بین العشرة إ ی الأربعینء من العصب 
وشو الغد ما یشد بعضه بعضا؟''. 
( بایعونی ) فيه دلالة علی بیعة ادشایخ لن اتلك! ا العصابة کانوا 
مسلمیں؛ فاذا مٰ یکن بیعة الاسلام فماذا کان غیر بیعة السلوك ؟. وقیل: 
امراد رال ثشم کواا: الریاء, 
شناعتہ. وامراد بالأیدي والڈرجل: الذات. وتخصیعھا بالذکر لأن معظم 
الأفعال مٹھاء أو لأنھا عوامل وحوامل, یقال لن عوقب علی قول شنیع: ہما 
وو سس مھ ہت رس اشرحہ علی الہخحاري) ۲۹۰/۹. و کذا (لٹح الہاري ا ۱۷۹/۱, 
ال الخطرطا بعد ڈلكۓ بباض: والمدیث آعرحہ سسلم ل ا۷أشربة )9٥٥۷(‏ ن برینۂ قال: قال رسول ال صلی اللہ علبدے 
وسلم؟ ‏ گنت ٹھہنگم ھن الأغربة لی ظروف الأدم فاشریوا ٹل کل وھاء غیر أُن لا تشربرا مسگرا1, 


ا رکذا ىٍ 3ند الباري* الرین اہانصاري ۱۰۷/۱. 
''' گدا؛ رق امحطوطا: 1ذا!), 


لتفریرالرفیع ج١ ٦‏ 
کسبت یداكء أو امراد القلب الذي بین الأیدي والأر جل؛ والبھتان ناشہٌ 
من أو الراد المواجھةہ یقال: بین یدیکم, أي: تجاھکم, فذکر الأرجل إذا 
للتاکید, أو الأیدي فی المال, والأُرجل فی المآلء لن السعی بالرجل. أو 
إ حاق الولد لکونہ فی البطن وھو بین الأیدیء ویولد من الفرج وھو بین 
الارج(.(۱۱, 

(لا تعصوا نی معروف ) قید بە مع أن أوامرہ علیه الصلاة والسلام 
لیا سر رلا ھے اع آت لا طفالحارن جح ااقر لا فیا 
إذا یکون ٹی عصیانه عليه الصلاۃ والسلامء فغیرہ أوی. کنا ٹی اتفسیر أبي 
سعودا؛ وااحجمل ۱'۷ 

(قوله: فھو کفارة لە ) استدل به الشافعیة علی ان ا جدود کفارات 
لڈھلھاء ورجحہ صاحب عون الباريە۔ وم یقل بە ا حنقیةء واستدلوا - 


(قولە: مم یقل بےه ا حنفیة ) وی کتب الأصول عامة ان ا حدود زاجرۂ عند 
احنفیةء وعند الشوافع کفارةء وٹ تاندر المختارہ تصریح بآن ا حدود لیست بکفاره عند 
ا حنفیةء ولکن یظھر من فالشامي)؛ وعلتقط الفعاوی؛ء واالتیسیر؛؛ وہاہدایةہء واالبدائع 
تھا کفارۂء وكذلك قال ابو ا حسن الطالقانی ا حنفی تلمیذ القدوري خلال المداظرۃ بینہ 
وین القاضی آبی الطیب الشافعی: إِن ا حدود کفارة, ولذا قال الکشمیري: ول یتحقق 
غندي ما مذھب ا لحنفیة بعد ؟ وقال قی آخر البعٹ؛: والفصل عندي أن الأحوال بعد 
إقامة الد تُلانة: فإن تاب ا حدود بعدہ صار ال حد کفارۃة لہ بلَا خلاف, وإن لم یعب سے 


١‏ ے٠‏ ۰ 29 ا :- 1 کت 1 حےےم 
''' وانظر لدلك فاعلام اخذدیث] للخطای ۱۶۱/١‏ وفالسصدہۂة ۱٥۹/۱‏ وفالٹح4 ۸۹/۱ وفلئرقاذ8, 


”ےر ای سعود؟ ۲۳۹/٦‏ وا حاخیة ال8 ۳۳٣/4‏ وحکاہ غنپما لق ماؤر جزا أبضا ١ء‏ 


التقر برا رفیع ج١‏ تی 
واسعدلو! ضر انا التوة عَلى الله للذی> الاة الدثاء: ۱۱۷ء وھعی خبر 
واحد. والتفصیل ٹی ا حدود إن شاء الل. وقیل: کفارات من باب التکلیف, 
والبسط یق حالفت !۱ 

( فھو إلی الله ) هو الحق عند ال السنة, لکن عادة اللہ تعا ی آزہ لإ 
یغشر ان یشرك ب4 ویغشر مادو ن الاقاطلی تضاق وقال اعت لة: بعذ دب العاصی 
ولا یغفر 

وقال صاحبی دالعو ن٢‏ : یمک ۔: کہ ان یراد بالشرك الشرك الأصفر وھو 
امریاء. 

قلت: وقال الصوفیاء: إت ترك العمل ٹاریاء رباءٌ وفعل العمل له 
شرك فیوافق قولہ إیاعم, 
کے ہے صصح مع جج 
> فلا لو إما آنه اترجر عنہ واعتبر بە ول یع إليهہ فقد صار کفارۃ أیضا: وإن نم یبال 
به مبالاۃ وم یزل فيه مٹھيکا کما کان, وعاد إليه ثائیا فلا بصیر کفارةٌ لە. اشہ, را جم 
للبسط إل ؛فیض الباريە ۸۹/۱, وقد بسط الؤلف أیضا الکلام ق مذہ الساألة ن 
دلامع الدراري؛ ٦٢٤/٢‏ فراجعه أبضًْا ان شثت 





ان المخطوعلۂ بعد ذلك بباضی؛: أقول! والحدیٹ بتعامہ آحرجہ اخحاکم لی 8اا درا ارد والیییقي لپ ڈالکری؛ 
ه۷ عن آي ھریرۂ رضی اللہ غنه قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: اما اذري ا ابع گات لمہنا آم لا رما أدري آذر 
الشرنین کاں نبا ام ۷ ۶ ہ وما آفري الحدود کفارۃ اهٹھا ام ا٤‏ وفع ا حاکم علی شرط الشہخین, اقے, والمقضرد ما 
القطعة الأحیرۃ منہ. ]ضوارالل اسای]. 


سو ںا 
التح البار ي1 ۹۳/۱, 


التقریرالرفیع ج؛ ٤‏ 

[۹) آاضحیٗ ) بالنتوینء لغة فی الأضحیةء أي: فی عید أاضحی. او 
ہلا تتوین فھو اسم لہ. 

( تصدقن ) فيه دلیلٌ علی ان الصدفة تطفےع غضبٌ الرب. 

واشکل عليه بن الصدقة کیف تکفی لحق الرجال ؟. 

( ریت ) علی زنة ا جھولء وداکٹرہ مفعولہ الثالث. 

( اکٹر اھل النار ) واشکل بآن اأقل من فی المنة لە امرأتان ؟. وأاجیب 
با مال ٹی الحنةء والبدء ٹی النارء ویکٹرۃ اأعدادھن فیھا. 

( قوله: اللعن ) وھو عن الإنسان طلب الإٍبعاد عن رمة اللہ تعا ی, 
وعن اللہ تعا ی إبعاد أحد لسخطہ وھو لا بجوز إلا من تحقق موتہ علی 
الکفر؛ ولا بحصل ذلك إلا للئبے تچ2 علی أنه یصح علی الصقات. 
من وجھین: الأول أنہ لم یتعرض ھنا حقوق الرجال وأداٹھاء بل تعرض لکفرانھم فقط: 
والکفران إثم من الام والأعمال الصالحۃ ٹکفر الابام والسیٹآتء فالصدقة ایضا تکفر 
ام الکفران. والٹانی: ان اعبال کے ایض تکفی عن حقوق العباد بأن اللہ تعا ی یعطی 
اق صاحبّہ من عندہ - وھو قادر عليه ء وبعفر عن العاصی بفضل ما کسبت بداہ من 
اعال کی ھک سا آن مال وی عی فی حدو روف مر ال اذ شیا 
علیھا بصدقتھا!''. اھ. واستدل ابن بطال ٹی 'شرح البخاري؛ ٦١٤۹/۱‏ بھذا الحدیث علی 


ان الصدقة تکفر الذنوب التی ہین اللخلوقین۔ 


2 ۔‎ _٠٠ خضاكى جام .٭‎ ٠ ٢٢ پبا]‎ ۰ ٢, ص09 : ا - ہے‎ ۰ َ ١ : ٦ 
ان ر ران آللد الہنار سیی: آقادن دی اخراہن شیختا ا نظ اوساذ اصاخ اشن الشیخ عہل۔ الٰعظیم بن النہاعیے الكیر الشیخ‎ 
عبید الله البلہاوي تم الدعلوي استاڈ قسم ال٭تخصص لف علء اللدیثٹ ہ8 حامعڈ مظافرعارم8 سبھارنفورد الائلہ,‎ 


تقر یر الرفیع ج؛ ٠‏ 
تم الوعید بالنار یدل علی کونھما من الکبائر, 
( من ناقصات عقل ) لفظ ہہن؛ زائدہ للاستغراق؛ وتقدیم العقل پی 
کلامہ عليه الصلاة والسلامء نہ سبب ( لنقصان الدین ا" وفیه ان ناقص 
العقل کیف یذھب لبّه ؟. 
(قولہ: !لیس شھادة إ ) دلیل اي 


<۰( قولہ: یصح علی الصفات ) فال الدووي فی 'شرح مسلم؛ ۹۰/۰: أمااللعن 
بالوصف فلیس بحرام کلعن الواصلة: والمستوصلةء والقاسقینء والکافرین؛ وغیرشم ما 
جاءت النصوص الشرعیة باطلاقه علی الأوصاف,: لا علىی الأعیان, اھ 

(قوله: کسف بیذھب بے ۹) فلت: کتب لیخ اخعدٹث عمد عاقل 
السھارنفوري تلمیذ الؤلف ٹی ھامش اأصله ال منقول حن اللخطوطۃة: یقول العصد احغیر ىٍ 
جوابہ: عدوی البلید إِلی اجُلید سریعة کالجحمر یوضع ٹپ الرماد فیخمد, عاقل غفرله, اھ, 

(زقولہ: دلیل إِبّيٌ ) فلت: ہو الدلبل الدی استدل افيه علي وجود العلة بالمعلول -- 
الحکم ے اي ت غ ار کا جح اض فی لطاضمارت محو الدخان موجرد ھنك: 
وما یکون فی الدخان تکون فيه النارء فالنار موجودة مناك. ففی مذا الثال جّبل وجود 
الدخان علة لوجود النار مع ان النار علة للدخحان کی الخارج. 

گان علااین یھ ئا عل ا رکا نتر ّن 
سموکیتح اکسا لتھد ھات طا عصت اس 
دلبلٌ تی . آفادنیه شٹیخنا الؤقر الحقق عبد العظیم البلباري. 








عاین سک فرت غیر واضح ‏ النحصرطئ ازع ضرع ضر دو سر ء قد میک ات ریا تھی و جف اریت 
چ- ان نفصان اعقَا اسر سا م تی الوحوٹ ز نقصات اندین اع ساوک : آر لان الغالب ااپنعا نقساں الدپن سن نتحباں 


اوت [ ےضران اھ اثعمالی التا سی عف‌عد ۱ 


انشربرالرفیع ج١‏ 5 

( قولہ: م تصل إ ح) فیہ أن اثریض إن تتفل معتاداء وت رکە للمرض 
یثاب عليه فما باها لم تنب وعذرها اقبل من عذرہ ؟۔ 

قیل ٹی جوابه: إِن شریض والسافر کانا یقعلانے بنیة الدوام دون 
ا حائضء فإاتھا حم تستطع النیة حالة ا حیض!'). 

]٥۰[‏ ز قال اللہ تعالل لح ) حدیث قدسی والشرق بیںه وبین الشرآنَ 
بأن الثالی ینزل باللفظ وبالتوائر, 

وما قال القاري ٹی إعراب : کذہنی؛ حل تأمل. 


( قوله: حدیث قدسيٗ ) قالوا: إِن هذا الحدیٹ کلام قدسيٰ والفرق بینە وہین 
القرآن أن القرآن هو اللفظ المنرل به جبرئیل عليه السلام للڑعجاز عن الإتیان بمٹلہ: 
رلفزت القدسی إخبار الله تعا لی نبیه پ2 معناہ بالڑشام و با منام: فأاخبر النبي صلی اللہ 
علیہ وسلم أمتہ عن ذلك العنی بعبارة نفسہہ وسائر الأحادیث تم یضفہ إلی اللہ تعالی وم 
بروہ عنہ کما أضاف وروی القدسی۔ قال الطیبی: فضل القرآن علی الحدیث القدسی: 
ہو آن القدسی نصٌّ ای فی الدرجۂ الغانیةء وإن کان من غیر واسطة ماك غالبا, لأن 
النظور فیه للعنی دون اللفظء وق النتریل اللفظ ولمعنی منظورانء فعلم می ھذا مرتیة بقبۃ 
الأحادیث. کذا فی ؛الکاشف عن حقائق السٹن) ٥٣١/١‏ ۱ للطیبی. 

( قول: ماقال القاري ٹی إعراب ٭ کذبی؛ ) قلتٌ؛ قال الشاري فی الرقاۃ 
۱ کذبی: بسکون الیاءء ویجوز فتحھاء أي: نسبنی إِل الگذب, اھ. 

وم یظھر لی وجہ التمل فیہ, والقاعدة النحویة تقتضي جوازٌ الوجھین. 


'' ورا جم ای (شرح التووي علی مسلمہ ۱ء وفال تعیخ ل االعمدۂ4 1۰٤/٥‏ : ببغی آن تناب علی تر الخراعء آپ: علی 
ترک نیڈ الصلاۃ ٹی زع الحیلی, 


التھر یر اارفیع سح و -۔ 
( ولیس ول اخلق ) ھذا باعتبار اغُلق فإن إحادۃ الشیء أھون من 


بدایته عادهٌء وإلا فعند الله تعالٰی کل سٔيءٍ ھین. 
( قولہ: وشتمہ إلح ) الشتم توصیف الشيء ہما ہو نقص فیہء واتخاذ 
الولد نقص لاستدعائہ حالین: الأول الماثلةء والٹانی الاستخلاف!'۱. 
والتعبیر عن الاول بالکذب: وعن الشانی بالشتمء فلعله لن ٹی الٹائی 
ِنکا کت الإأصلیة لاف الانکار عن الإعادۃء کیف وھو لیس 
ہإنکار عن القدرة. ٥د‏ ع+. 
۱ ( رواہ البعاري ) ذکرھما القاري مفصلا۔ 





( قوله: ذکرھما القاري ) آي: حدیلی أبی ھریرۃ وابن عباس رضی اللہ تعال 
عنھمء اقال پٹ ؛اطرقاہ ۰/۱ ۱۷: اعلم ان روایة البخاري عن ہی عریرۃ بلفظ: دقال اللہ 
تعلل: شتمنی آبن آدم وما بنبغي له ان یشتمني؛ و کذیبي وما یلبغی ! 07 

تمہ إباي ففولہ: 27 سو توجست 7 سے 
سک مم 

2-7 روایة البخاري عن ابن عباس فلفظہ: 'قال اللہ تعاڑی: کذبنی ابن آدم وا 
یکن له ذلك وشتمنی وم یکن له ذلك؛ فاما تکذیە إیاي فزعم آنی لا افدر ان أعیدہ 
کما کانء وآما شتمہ إباي فقولہ لي ولد وسبحانی ان أنحذ صاحبة آر ولداہ: فتامل بظھر 
ليك حقیقة الروایتین. اھ قلت: قد وٌفق الحافظ ق دالفتح؛ )٣۹۷٥(‏ بین اتلاف 





۱٦۹٦ ٤حیئاغلا مرقاۃ‎ 


التقر برالرقیع جا ڈ۸ 

ا٢(‏ یؤڈینی ) قیل: من الدشابھات: أو یتاڈی بە مَن یصح ‏ حقمه 
التعأاذی, أو باعتبسار الناس: أو باعتبار التمرة ہن شرة الایذاء الغضب,؛ 
والغضب ؛ھنا أیضا. أو الیذاء إیصال افکروہ وإن لم یتاًذ('). 

یسب الدھر إلح ) علی الضارے, ویّروی با جار واٹجرور. قال 
العلماء: لا مجوز سب الدھر. لکن یشکل بعض اشعار الأکابر الملتضمنة ھٰذہ 
الضامینء فقیل ثي التوجیه: إِن الراد فی کلامھم عیوبھم ٹی لباس الا 

والدھر لیس فیه قدرة التصرف: لکن النصرف حقیقة هو اللہ تعایل, 
فاللقصود أن السب إنما برجع إلی اللہ عرٌ وجلٌ فالدسبة ٹی الدھر إلیه تعا یل 
لکونە فاعلا حقیقیأ لا لکونە دھر١.‏ 

ویشکل عليه أُن الفاعلیة لا محعص بالدھر بل یعم لکل مخلوق ؟ 
وا جواب بآن التخصیص باعتبار الابتلاء فضإن الععراء یکشرون الدھر 
سیت وإلا فالمقصرود عامء وقیل: من التشابھات, ۷د ۹۶. 

وقیل: بمعنی الداھر أي: أُنا اللتص رف . 

ا٤ ]٢‏ ( قوله: لیس بینی إلح ) القصود منه بیان شدة الشرب ا متفرع 
عليہ ا حفظ والفھمء ‏ وکمال تواضععه عليه الصلاة والسلام. 


کی رج ہو ھی وی ج ھو یں 


'' ٭ اط رقاۃ8 ,۱۷٦۹/‏ 
سب ن 8 اویل مختلف اخدیتا لآبن لیڈ الدیٹوري ڑآ ص: ٠۰۸‏ )۔ 


التفریرائرقیع ج١‏ 13 

(زقوله: حق العباد )لیس علی اللہ تعالل واجب آیما کان: خلاقاً 
للمعتزلۃء فقیل: امراد ٹی الاول الواجب, و الثانی ا جدیر أر قال علی 
لشاکلتا''ء أو لأن وعدہ ضروري الانجاز؛ وعذا وعد. 

(قولہ: لا یعذب ) أي: خلوداء وإن عذّب جزاءٗ معاصیه الکبائر فلا 
الف ِوَلَذِينَ ایکون الب اقم الاية 4 التوبۃ: ٣۳ء‏ وأمثاضاء أو إن 
یکن عارضاء أو مم یشرك مع لوازمہ. 

( قولہ: لا تبشرھم ) لعله مل المانعة علی حدثانھم بالڑسلام: ثم ما 
بتوا ٹی الدین واعتادوا أمحہر بہہ أو أمحبر بہ خوف الاإلم بعد فرضیة التبلیغ 
کما سیجی‌۷؟'/, أ و اآخبر بە بعد تبشیر النبی صلی الله عليه وسلم. 

والراد بالعبادة: إتیان الأمورات: وبالشرك: تر العاصی, و کان 
کلاھما قی الثانی کالڈول لکن تر کھماہ؟. 

[ہ٢]‏ ( ومعاذ إلحم ) جملة حالیة بین اسم ؛أنہ وخیرہء وھو: ەقال إلح. 

(قوله: یا معاذ ) تنلیٹ النداء لتکمیل المخاطبة وإعام التوجھ. 

( قوله: ما من اأحد إلح ) هذا وأمثاله محمول إما علی ما قبل وجوب 
لأمر والٹھی: ؛ والقریںة عليه أنە مم تجب الأوامر والدواھی اولا بل کان 
الاسلام محضأ کما ٹ دالبخاري: عن عائفة رضی ال تعا ى عنھا: , الم 


پچ لِ 9ار قاۃا ٣١‏ ۱۷: وفاشرح سلم؟ لانوري ٤١/٤1۔‏ 
اي فی اندیث الدي یلوہ عن انس رضی اللہ ال عله, 
یہ افول: یڈ۱۶ أی: العبادة وغلم شرف زعولة: ل اجار یىی 5 الجلدیٹ الٹان صكٰ ان ہے قب (> ۴)۔ آکالارلٌ ہا 


کحدیٹ معاذ برقم (٢٤۲]۔‏ [ رضوات اللّ اہارسی عغعفی عله ]. 


۱ النقریرالرفیع ج ۷ 
دردیفه معاذہ فتامل. أو الراد: قالضشا کما مو حقہء إذا ہت الشیء بہت 
بلوازمہء وشو توجیه اہ البصري. وقال البخاري!'': قالا ندامة ومات 
علی ذلكء أو الراد الخلودا''۔ 

(تاكما) اي: مخافة إْم وارد علی کتمان العلم!". وظاھر ان کثیرا 


من المسائل تتغیر بتغیر الاوان. 





السلفٌ؛ ولکن أبطله النووي بن راوی إحدی ھذہ الأحادیٹ آبو ھریره وھو متأخر 
الإسلام اأسلم عام خییر سنة سیع بالاتفاقء وکانت أحکام الشریعة مستقرة واکٹر غذہ 
الواجبات کانت فروضّھا مستقرة, اھ. اشرح مسلمہ .٦٢/٤‏ وق دالعمدۃ: للعینی 
۲ : وکذا أورد نحوہ من حدیث آبی موسی رواہ أ مد بإسناد حسی؛ و کان قدومه 
أن یکون ما رواہ أبو هریرۃ وأبو موسی عن آنئس؛ کلاھما قد رویا عنه ما رواہ قبل نزبرل 

( فولہ: بخالفه ردیفه معاذ ) قلت: نہ اسلم وشھد العقبة الٹانیڈء وکان ذلك بعد 
فرضیة الصلاة ووقعة الڑسراءء کما تی کتب السیر*؟', فلا یصح حمل الحدیث علی ماقبل . 
نرول الاوامر والنواعي. لہضران ابا سيا 


۶ دلسصحبحا لبحاري ۱۸٦۷/٢‏ و١١۱۶.‏ 

لال لفاري: رغر الأاقرب, ۱۷۱/۹۱. 

للت: رری آبو دارہ ‏ العلم/ کراعیة میع العلم )۳٦٣۰(‏ عن أبي عربرۃ ال: قال رسول اللہ صلی الل علیہ وسلم: لامن سدل 
عن علم لکیں اخ ا ہلحام من نار ہوم الایا+11, : 

انظر ۶ سو ۂ ابن عشام6 ,٦۴٤ ١‏ 


لنقریر فرفیع ج١‏ ۷ 





٦٢ا(‏ قولے: لا إله إلا الله ) قیز: الراد سام الکلمة ترك الراواي 

اختصارا ار راد ھما النبی صلی الله عليه وسلم بھاء رَي :مر عَل ا 
٠‏ ۹ 

الْكلمة کل سَ الٹھ8, 

( فولة: نم مات علی ذڈلۓ او ُم یرد ففيه دلیلٌ علی ان الایمان 
الدی کان قل ا رتداد : پنشع. 5 تم مات متحصل7ء فمعنی ۵ وإن زنی ا 
آن السلام بھدم ما قبله. 

( قولہ: دخل الحنة ) أي: عاقبتہ ذاك إن لم یکن مانع. 

(فولہ: وإن زئی ) تکریر السؤال لکٹرة الاستعجاب, وخصیصھما 
بالذ کر إما فعظمھما أو لکونھما جامعا ہین حق اللہ وحق العباد, 

تم قیل: (ھذہ الروایةا بظاھرھا مخالف الروایات: ؛لا بزنی الزائیە الخ 
و ایضا ٹی روایق: ٭لا یدخل الجنة من کان ٹی قلبه مثقال حية من خردل من 
کبر؟ مع الزنا آشد سن الکبرء إلا ان یقال: إت العقاب جزاء أصل الفعل, 
وردخول ا نے احسان علنه تعا لی . جحملا من ٭ناویل اکا ظ7 

: کو لہ : ان إیمان قبل الارتداد ُخ ١‏ قڑڈے ٠‏ بعنی ان اس آمر کم کے ومات عئی 
حالٰة الارتدادء لإٴ ینفع ایمانه السابق. 


اس 


قال الطیے ٹی 'شرح المشکاف٭ :۱٦٤/١‏ ٹی ا حدیث إشارة إل الثبات علی الإیمان 


حتی لوت احترازا عمن ارد ومات عليه فحبنلد لا ینفع اسالہ الساکی 





911.7 ۱ 
انظر قثاویل عتیں اخحدیثت8٤‏ لاپین قتییة تھی : ۸.1۹۷ ۱۹و ۹ ۱۷-٢۱۷)۔‏ 


انقریراٹرفیع ج١ ٦‏ 
قلت: الزناء لیس باشد من الکبر لأنه باب الشھوانیةء وھو من باب 
الشیطانیةء والاول أدون من الثانی. 
ٰ ۷۱( عیسی عبد اللہ ) رنٌّ علىی النصاری. 
(ورسولە ) رہ علی الیھود. وکذا ( ابن أمته ). 
( وکلعتہ ) لکونہ حجة اللہ علی الحخلق لإبداع خلقہہ أو خلقه بالفظ 
١کن؛؛‏ اأو بمعنی کلام اللہ سی بہ ا انتفع بکلامہ, کما یقال سیف الا'|]۔ 
(وروح منە ) بلا توسیط الأبء أو لڑحیائہ الأموات کالروح. 
(علی ما کان ) أي: وفقاً لأعمال. فیه ردٌٗ علی العتزلة وا خوارج. 


( قولہ: فیه رن علی العتزلة ) قلت: قال الناوی ی ؛فیض الشدیر؛ (۸۷۷۱): قال 
الببضاوي: فيه دلیلٌ علی المعترلة فی مقامیںن: أحدھما ان العصاۃ مرن أھل القبلة لا یُخلدرت یق 
انار لعموم قولہ دمن شھد::(ویقول العترلة بأنھم خلدون ف النار). والشانی أنہ تعالی یعشو 
عن السیثات قہل التوبة واستیفاء العقوبةء فإن قوله ہعلی ما کان من العملء حال من قولە: 
دادخله النةء والعمل غیر حاصل حیئئذہ بل ا حاصل إدخالہ استحقاق عا یناسب عمله من 
ثواب أو عقابء ( ویقول العتزلة بأن من م یتب جب دخولە فی الٹار). فإن قیل: ماذکر 
یوجب ان لا یدخل أُحدٌ الىارَ من العصاةء قلنا: اللازم منەہ عموم العفو وھو لا یستلزم عدم 
دخول النار لجواز ان یعفو عن بعضھم بعد الدخول وقبل استیفاء العذاب؛ ھذا ولیس محتم 
عندنا ان یدخل النار أُحدٌ من الإإّمة بل العفو عحن ا جمیع بموجب وعدہ بنحو قوله تعالی: 
(یغفر الذالوب جھیتا4, اھ. وہنحوہ قال ا حافظ أَیضًا تی دالفتحء )۳٤٣٥(‏ عن البیضاوي. 


٢ئ‏ بین امعکوفین انت ٹل ضوہ غبارة ڈالرفاظ* ۱۷۷/۱ء وف الخطوطة بدلہ: ۸ او معیی کلام اللہ کما یقال سیف الل ما اتفم 
بکلامہہ: وہر غبر ظاھرہ فلذا غیرتہ. [ رضوان الل النعمان فمتارسی ]۔ 


ا۔م آ َ ى۳ 
رو اوت 


ا۸ ۳] ( شر طط ساذا!'٠)‏ ف - جح وناخیر۔ 
( تھدم ) الڑسلام عادم للکباثر أایضا۔ وقال السید: للمظام کت فتامل. 


( قول: فی الکلام تقدیم وتأخیر ) قال القاري ۱۷۸/۱: قیل: حق ساذاہ ان 
یکون تما علىٰ تشترط۶: نہ پعضمن معنی الاستفھام وھو یقتضی الصدار فحذف 
اماڈا؛ واعید بعد + تشترط: شا للمحذوف, وقیل غبر ذلك. 

(قال السید للمظا أیضا ) قلت: ‏ م آھتد پل قول السید ھذا فیماعندي من 
الصادر؛ ولعل المراد بہ هو السید الشریف علی بن محمد الجمرجانی؛ ا توفی! ۸۱١‏ ھ. 
لہ حاشیة علی داملشکاۃہ کما ٹی ہکشف الظوت: .۱٦۹۸/۲‏ 

( قولہ: الڑسلام عادم إح ) قلت: حکی القاري تی ؛لرفاةہ ۱۷۹/۱ عن اشیخ 
الوربشتی: الإسلام مم گان ماظتنا بل کاٹ او غھیرہا: سے 7 تج 
وام' اج ۂ وا حج فإتھما لا یکفران المظاء. 

قال بعض علماثتا: حقوق العباد لا تسقط با حج واشجرة إجماعاء ولا باارِسلام. 
وعارۃ بعض الشارحی: حقوق ا الیة لا تنھدم بافجرۃ وا حجء وٹی السلام خلاف. 

قال الڑمام القضرطبی قی فالٹھے؛ ۱۹/۲ مصصود الحسدیث: أت الأعسال الٹلالة 
تسقط الڈاتو ے ال سس اج کبیرھا وصییرھا؛ فإن اَلفاضھا عامة خرجت علی 
سال غختاض ۳ھ٣۳۷تئ9‏ رضی اشامت فا سال ان تفر لے ترت السابقة بالاسلامء 
ذاجیب علی ذلكث؛ فالذنوب داخلۂ ئٍ تلك الأفاظ العامة تطعا: وی محکم عمومیا 
صالیة لتناول ا حقوق الشرعیةء والحقوق الّآدمیة؛ وقد ثبت ذلك فی حق الکافر الحرہی إذا 
اسلی فإنہ لا بطالب بشیء من تلك ال حقوق, ولو قتل واخذ الأموالء نم بقتص مدہ 
بالڑجماع؛ ولو خرجت الأموال من ن مت یدہ؛ لم بطالب بشءے متھا۔ اھہ. 


''' ادا ٹی اسعا (انشکاڈا؛ رق امحطرطة بدلہ؛ اماڑڈا ثددرطا رغر سبل لملم. 


النقربرالرفیع ج١‏ ؤ۷ 
[۹( قلت: یا رسول اللہ) وی روایة: ؛بینما تخرج ‏ غزوۃ تبوك (() 
(یدخلتي ) بالرفعء وقیل: بالجزم ورُذٌ وکذا ( باعدني ). 
( عظیم ) آي: متعسر ا جواب لآن معرفۂ العمل الدخل من علم 
الغیب, أو عظيمٌ فعله علی النفوس!''. قلت: أو باعتبار اجزاء. 
( الا اك علی ابواب الیر إح ) لم یوجد ھنا :بلی؛ کما ق 
للأآخربین؛ فقیل: لعله کان موجوداً ھناك أیضاً فترك الراويء وقیل: العی: 
لا ینبغی لی أن لا ادلك مع آنی المرشد الکاملء وقیل: حرف تنبیەء وا جواب 
لیس بلازم لأنه أمر ظاہرء وقیل: لم یتوقف النبي صلی اللہ عليه وسلم هھنا 
تتبیھا علی ان مضمونه لا بحتاج إلل تصدیقه اغتماما بەا'' 
( الصوم ) أي: النفل. ( جُلّة ) من الشھوات أو من النار, 


( قولہ: ورڈ ) قلت: قال التوربشتی: ا لمزم فیھما - بدخلتي ویباعدلي - علی 
جواب الأمر غیر مستقیم روایۂ ودرایة. اھ ولکن القاري تعقیہ بقولہ: فکأنہ نظر فی عدم 
صحتہ درایة ان الاخبار یس سیا لدخول ال جنقہ بل العمل. وفبه نظرہ لان إخبارہ عليه 
السلام وسیلاً پل فعل ذلك العمل الذي ہو ذریعة إلی دخول الجنقہ فالإخہار سہب بوجم ما 
لإدخال ا٣‏ دة. وأما الروایة فقال الطیبی: غیر معلومة. وفیل: ا جزم علی جزاء شرط 
حذوف: أي: أخبرلی بعمل إن عملتہ یدخلی الگا 


رواہ احاکم ل االسمتدرلك٤ )۳۶٣۸(‏ لی تفسیر سررۂ السجحدة ن معاذ بن جیل رضی اللہ شنا رصححہ غر رالدصی, 
من الرفاۂ8 ۱۸۱/۱ 

راہ ۱۸۹۱/۱. 

٢ظ‏ اشرح الطہں! پر ہ۱! اٹرا)8 ۹ٰ۰ ۱۸, 


النفر برا فیم جح ه۷ 

( تطفی إخح ) إِن کان من حق اللہ فظاھرء وإن کان من حق العاہ 
فیروح عندہ عوضاأ من مظلمتہ. 

( والصلاۃ ٹی جوف إلخ ) أي: من أبواب الخخیرء أو تطفئ ال خطیئة 
ظھُرہ القاري. وقیل: الأظھر ان یقدر ا حبر: دشعار الصالحین: کما قی دجامع 
الأصول۲۴۸., 

( ِروة ) بکسرالذال علی الأشھر؛ وبضمھاء وحکی فتحھا. 

( بملاك ) بالکسر والفتح لغة وبالکسر فقط روایة: ما بە حکام شیء. 

( یا نبی الله ) فیه من الدقة مناسبة نبی الله بالاخبار والرسالة بالدلالة, 

( كفٗ ) بفتح الفاء روایة, 

(وإنا) تر کیب ھکلذا... 

کاو اضتت درت اکب فاعجب. 

( إلا ..) ا حصر دون علی ال حقیقةء بل إضافی باعتبار الاکٹر۔ ٥د‏ ء. 

( قوله: ت رکیبە ھکذا .. ) بی الأصل بعد ذلك بیاض, ولعل الشیخ اراد ان یکتب 
ما قاله القاري ٹی ٢‏ امرقاہ ٣/١‏ ۱۸: اأي: عل یؤاخڈنا ویعاقیناء أو بحاسبتا رہنا۔ 

( قولہ: یکب ) مضارع دکبّہہ بمعتی: صرعه علی وجھے؛ خلاف ؛ اکب فإن 
معناہ: سقط علىی و نین وھذا من النوادر؛ لکن ڑلاڑے ملع ورباعيه ازم کذا ٹی مشرح 


الطیبی؛ ۸/۱٦۱ء‏ ودا لمرقاۃہ ٢/۱‏ ۱۸. 


فان انار اور ان الائ کی ڈالامع) ١(‏ /!۷۲۷): حدیث معاڈ عذاء رفیہ: لرصلا الرحل فی خوف الپل شعار 
الصالحین ا وعزا٭ لشرعدي. فلت المدیٹ احرجہ الٹرمدی ل حرعة الصثاۃ :)۲٦۱٢‏ ولکن لیس فیع: اشعار الصا حین؟, 


اتقربرالرفیع ج! ۷٦‏ 

[۰]ز آبی أمامة ) اسم سعد بن سھل الأنصاري. والاکتفاء علی 
ھذہ الأربعة لأُٹھا حظوظ نفسانیة قلما یمحضھا الانسان لله تعلی, مإٰذا 
مہا مع صعو بتھا کان شحیض غیرھا أول. کذا قی هالمرقاۃ'''. 

[۴۲] ( أفضل الأعمال الج ) تعارضت روایات الأفضلیة؛ ففی البعض 
عذاء وقی البعضی: الصلاء وقی البعض: برُ الوالدین؛ فقیل: امرد بالأحمال 
الباطتیىةء وقیل: التدیر: من أفضل الأُأحمال. وقال دع١:‏ ا جمع بن 
الاختلاف لاختلاف الخاطبینء فأیُ الخاطبین کان محتاجا إلی ذللك 
ومتناقصأ ذکر ذلك: وکذلك الآحران وغیرھا. والتفصیل ق النووی(۲ا. 


( مولہ: اسمه سعد بن سھل ) قال رضوان اللہ البنارسی: کذا سماہ الشیخ الُؤلف: 
وقد عینه القاري ٹی ۷لمرقادہ ۱۸۵/١‏ بصدي بن عجلان الباعلي؟؛ وتؤیدہ روایة الطبرانی 
ھذا الحدیث من مسندات أپی أمامة صدي بن عجلان الباعلیء فھذا هو الصواب, 
ٹم ماجاء ٹی عبارة الؤلف ان اسمه :سعدہ فہذا مبنی علی خطإ| وقع ںی ە٦الڑکمال:‏ 
لصاحب آ۷٣‏ المشکاۃہ: والصواب: : اسعدہ - با ممزة ٹی أوله - کما ںی فالاستیعاب: لابن 
عبد البرء واالسیر؛ للذھبی: واالّصابة وغیرعا من الکتب. 

وأبو أمامةہ سعد بن سھل لم بُروَ عنه ھذا الحدیث ولیست لہ صحبة ایضاً علی 
الأاصح کما قال البخاري؛ والبغويء وابن السکن, واین حباد؛ وآبن مندةء وغیرہم, ود 
قہل وفاہ النبی صلی اللہ عليه وسلم بعامین, ومات سنة عائة. انظر فالڑصابقء .٦٦/٦‏ 


نہیں 
لم آعند إل مراہ الشہخ متا الرمز, 
7 اشرح الوري علی مسلمۃ ٦٣٣/١‏ من المولف ر مہ اللہ. وراحم ہف ٭انیم٢ )۲٢(‏ وغیرہ. 


أتفربرالرقیع ج! )۷۷ 

۳۳( السلم إلخ ) إشارة إلی مأمخذ اشتقاقھماء أي: من ادُعی بکونہ 
بب کٹ ا ف شقرت ا 

(]۳٤(‏ فلما ) قال القاري: اما ! مصدریة: أو کافة: وامراد النفی 
لقرینة الاسطناء, اھ, قلت: أو موصولة, و کونھا 9 مشکل. 

[٣ا(سمعت‏ رسول الله پل یقول اخ ) ا جمھور علی أن الاول 
مفعولء وا جملة حال؛ واختار الفارسی إنْ کان ما بعدہ ما یسمع ک سمعت 
القرآن: بتعدی إلل مفعول واحدء وإلا کما ھھنا فیتعدی إل مفعولین. 

(من شھد غ ) مرُّت' توجیپائه العدیدۂ!'' من ان المراد الخلودہ أو 
الشھادة بلوازمہ وہما بنبغی, أو یکون الشھادة مع الندامة لی آخحر عمر: أو 
معناہ: أن عذا أثرہ إِن رس 3د 1۶, 

۷( وعھو یعلم ) أي یذعن, وإلا فالعرفة کانت ٹ الکتتار أَيْضا 
کما اخبر بھم فی فَمْفَونهُ كُمَا يَهْفَون أََامَهُم4 البقرۃ: ٤١‏ 
(قولہ: کونھا مصدریة مشکل ) قال العبد الضعیف: م یتین لی وجه الإشکال۔ 
فلیتامل. 

( قوله: سمعت إ خ ) فال الفاري قي االرقا ۱۸۸/۱: وقد اختلف ق النصوئین 
بعد سمعت٤٥‏ فا جمھور ... إ ی آخر ما قال ا ملف رمھما الله تعالىی. 


زرد اد ید بچچو زد اد ود اد اد ہز 


نے ثقدمت النورحیھات یمن عمدیث معاذ برظم؛ ۔ا ٢؛‏ ٢۲پ‏ 


العقریرالرفیع ج! ۸ر۷ 

اختلف فیمن مم یتکلم بالشھادتین. 

ٹم کلمة :لا إلە إح؛ عَلُم لتمام الکلمةء فلا إشکال ٹی عدم ذکر 
الشھادتین. 

[۳۸ ( موجبشان |لح ) بالوعدہ او بالوعید عند اھل السنة: خلافاً 
للمعٹ لة, ِ 
(من مات إلم ) لا یصح حملّه علی للوجبة: فیندر الضاف: آي؛ 
فعل مَن إلحء أو یقال؛ إن اللشتق یطلق ویراد بە مبدأ الاشتقاق. 


( قوله: اختلف فیمن لم متکلم ..) قال الإمام الغزالی: من پرجد منە النصدیق 
بالقلب فقیل ان بنطق باللسانء أو پشتغل بالأُ عمال مات: فھل ھومؤمن بیںه وہین اللہ 
تعا ی ؟ ففيه اختلافء فمن شرط القول لتمام الإیمانء بقول: عذامات قبل الإیمان: 
وِھذا فاسدہ إذ قال صلی اللہ عليه وسلم: ایخرج من النار من کان لی قلبه مثقال ذرة من 
الڑیمانہء وھذا قلبه طافح بالإیمانء فکیف لد پٍ الشار ؟ ومن صدل بالقلب وساعدہ 
ااوقت النطق بکلمتي الشھادة؛ وعلم وجوبھاء ولکٹه لم بنطق بھا؛ فیحتمل ان یجعل 
امتناعہ غن النعلق ہمنزلة امتناعه عن الصلاه ونقول وھو مژمن غبر مفلد نی الدار,. حکاہ 
عنه الطبی ٹپ دشر ہہ ۱۸٢/۱‏ والقاری ۱۸۹/۱ متعضا. ند یہہ الغرالی مفصلاً تی 
۷إحیاء علوم الدینہ ۱۲۸/۱ فراجعه إن ئكت. 

قلت؛ واعترض القاري علی ال رہ الٹائی بقول: فِه آنه قیاس مع الفارفء نإن 
الاقرار نا شرط للایمان أو غطر؛ ولیس کذلك الصلا للڑإیمان. والل اأعلم؛ وکائه عند 
الإمام من واجبات الإسلام, وفیه أنه لوکان كذلك ما قیل بکفر أبي طالب: فلو بر 
پثرکە بدل امتداعہ کان له وج وجیہ, اھ. 


تفریرالرفیع جا 


(۳۹) ( بیت أظھرنا إلح ) زائد للتاکید فاله القاري. وقال الأستاذ 


ك۷ 





مان رر جرد الم( ٠١‏ کَتابیة عن الو سط فدالاظی : ول 

( دوثنا ) حال من ضمیر ا یقتطع؟. 

(فرزعنا )ا عطف احد الترادفیں على الآحر لت ا کید والاستمرار: 
ویمکن أن یغایر افاسیس بآان الخشیة ٹی الباطن والفزع ٹی الظاعرء ویژیدہ 
الماء ٹی ہفزعناہ الائی, 

( فلم اجد فإذا ربیع ) أي فاجّاً عدم وجودي للباب رؤیة نھر صغیر. 

( خارجة ) فبه تُلاٹ تر کیبات. دذکرھا ا حشي. 

( التعلین إلم ) قیسل: أرسلھما ‏ جرد العلامۃ والحصدیق لقول, أو 
الڈشارۃ إ ی ان قدومہ مم کے لفن ا تا ”علی الس ارہل 
بات ادس والکترز لہ 

( مستیقتا ) فیه ان الاستیفان کیف یعرفەه أبو ھریرۃ رضی اللہ عنه ؟ 
اللهمٌ إلا ان یقال: إن معناہ؛ ار ان من کان هذہ صفتہ إ. 

( قوله: ذکرھا ا حشی ) قلےت: حکاھا قرتی ٦الٰشکاۃہ‏ عن القاريء وھو نقلھا ڑ 
اارٰ قاج ین النوویں: وملخصہ: بئر خارجة بالتٹوین فیھما علی صقة للبٹر: ویئر خارجہ 
بھاء الضمیر الراجع إی الحائط؛ ویئر خارجة بالإضافة علی أله اسم رجل: وشھر الدووي 


الگ 71 ١‏ 5 ہف ات 
ضر عم سے ہیں جح 


١ 


س7 اُعلاعة ساوت الھ ان زاحڈیث: ا ضم می ٌےا۔ کی الگاندعلوی, الد ولف چعا الله 


التقریرالرفیع ح١‏ 5 

وذکر القلب تاکید: ونفی توھم ا جار والا فالاستیقان لا یکوں إلا 
بالقلب. 

( فضرب عمر ) یشکل ضربه رضي اللہ عنه علی ٹء أمر به عليه 
انصاتت الساتض راس سرت تل کات سرب بے الال تن 
معاملات الدینء وقبل: ضریه علی إشاعة لیر قبل تفم الراد من انی 
صلی الله عليه وسلم مع إشکالائه وما یترتب عليهء وومّنه القاريی کمارڈ 
ما قیل: إنہ رضي اللہ عنہ نسبه إلل تصرف أٔبي ھریرةء واستبعد عمومه عن 
النبی صلی الہ عليہ سال 

والظاھر اذ عمر رضی لعصعسی 7۸ لہته اض علہے ا علات 
لکونە مأمورا منه عليه الصلاۃ والسلام. 

( أثري ) بفتحھما علی الأصح: أو کسرالڈول وسکوت الثاني. 

راقتری غالف 2006ا نام ترک کالقت ا7آ 


ہے نے 


تد القاری ظا اگ السا 50غق 2ھ سے ایت سو 56 

( قول: والحلدیٹ الف لا تدخلو! ے ہے واللخالقة بأن اللإّیة تدل علی ان 
ا ا لا مموز لا یإذنہ أولاء وادیث بُرشد لی الُْوازء لأن با ھریرۃ 
دخل یی ال لحائط بغیر ادن صاحبف و ینگر عليه ' اس قب رس ضا نیت 
ذیل ا خجواز؛ فتعارضص انت والایلة, 

والجواب بأنَ امراد بالبیوت ٹی الابة مواضع مسکو ومستورة؛ وآ حائط وغیرہ 


سی کاٹا پل تعارضسص . نیما کہا فا ل تعایی: 9نی غلیکم اح مد نوا بیوتا 
7 کے و اللہ اأعلم. [ رضون اشانعمای امرس ]. 


انقریرالرفیع جا ۱ 

ا(٠(‏ مفاتیح إلح ) لا یطابق البتسداً والحخسبر؛ فیقسال: إن ا راد 
بالشھادة اُجزاڑھا من العبادات: أو الجحمعية باعتبار افراد ا جنس؛ فشهادة 
کل احد مفتاح لدخولہ ا جمنةء أو لھا ما صارت مفعاح أبواب ال جنة 
فکاتھا صارت مفاتیح, 

([(ما اہ ھذا الأمر ) المراد به الأمور الدینیةء أي: اي شیء 
تحصل بە النجاة من الأمور الدینیةء أو امراد بہ الأمور الخیطانیةء أي: اي 
شیء بخلصنا منه. ویشکل علی الأول ما رواہ عثمسان بنفسه ى ول الفصل 
الفالٹ(''ء اللھم إِلا أن یقال: إنه لا یعرف کونہ نجاۃ الاأمر وخلاضتہ. فامراد 
الثانی کما حققّه مفصلا ٹی :اللمعات؛ مؤیدا بروایة ابی یعلی؛ بلفظ: سا 
الذي ینجینا من هذا الحدیث الذي یلقی الشیطان ٹی آنفسناہ؟'"' وعلی ھذا 
فیکون الغرض السؤال عما يَرٴذٌ وساوس القلب؛ ولنا تری الصوفیة - کثٹر 
اللہ جمعھم وشکر سعیھم - اخترعوا الأذکار ا شضمنة علی کلمۃة التوحید 
لرد الوساوس وصفاء القلب,؛ فہذا ا حدیٹ من مستدلاتھم. 


ز قولع: مفاتیح ) فلت: ریقال: امراد شھادة لی إله إلإ اللہ وٹھادہ حمد رسول 
الله فاجنٹمعت الٹھاەتان: وبطلق ا جمع علی ہس موق الو احدء فالمعدا مم والخبر انتا 
جمع؛ فلا [شکال. کما فی التقریر الصبیح؛ (بالاردیة) للشیخ إحسان ا حق, 


با اد اد بد چا 
ار ار لد 


'تقدم برغم (۳۷), 
داشمة ظلسعات8 ۷۳/۱, والمدیث اڈ کور رواہ آبو یعلی افوصلی لی 1 سخذہ] (۱۳۳). 


'تفر پرالرفیع جا ئک 


(]٤[‏ عن المقداد إخح ) إن کان ى الروایة بعد ذکر الراري فظ 
سمع: بلا توسیط ١ٴآأنهہ‏ فلا بد من التقدیرا'/. 

رسے اتی اید ےم ضرب رساقہب حوت قق 
القاری!'', 

(مدر) جمع: دمدرة؛ وھی الْنة. 

( الوبر ) شعر الڑبل. والکنایة عن ام العالم. 

( بعز لح ) حال. 

(قلت ) أي: فی غیر حضرتہ عليه الصلاۃ والسلام. 

(رواہ أ مد ) کان الظاھر ان یقول: روی الأحادیث) الثلالة ا مڈ. 





قاله الشاري. 
٣ی؛ا(زلیس‏ مفتصاح ا غالبےاء والمسراد نااسناة: الأر کان 
والضرائض, فالفتح أَوْلَیٌ أي: إن جشت بالأرکان بفتح لك اولا؛ وإن م 
الأول ان یکون اشراد بالأسنان: الصدیق القلہی: والإقسرار باللسات: 
(ز قولھ: بھز ؛ حال ) قلت: اي أدخل اللہ تعال کلمة الاسلام لی البیت متابسة ہمز 
جس جری 


ا لے: لنظ 8آئہہ مرحرد متا تک نع فالل اد٥‏ دا حاحة إِل النقدیر۔ 


الف ۱۹۷/۱ 


حدیئاً معلقا بغیر إسنادہ فیە بیان من یشتمل عليه أحادیث الباب؛ وبضیف إليہ الباب. 

( قوله: تعلیمات البخاری ) ٹی اللخطوطۃة بعد ذلك بیاضی. والمراد بالتعلیق سا 
خاق بس ےتا الد رح فک رت ران کے لسر وتعای کا ھرہ یی 
کەقال:ء وروی:ء وہذکرہء وتارة لا مجزم بە کہُذکرہء ویٔرویء ودحٛکيٗ عن فلانہ. 

اما العلق من امرفوعات فعلی قسمین: اأحدھما: مایوجد ؿٴ موضع آخحرمن 
کرس مرا رھ جال سرع زا انا با شی آد بد متا تضاق 
عليه اللخرج حیث لا یکوٹ له إلا طریق واحدۂء إذ من قاعدته اہ لا بکرر إِلا لفائدة: 
و در رپ وس فیتصرف ںی الآسناد بالاختصار فیوردہ یی 
موضع موصولاء وق موضع مرسلا فرارا من التطویل. 

والٹاني: وہو ما لا بوجد فیه إلا معلقأء فإنه علی صورتین: إما أن یوردہ بصیغة 
الجحزمء وإما ان یوردہ بصیقة التمریض؛ فالصیفة الأول یستفاد مٹھا الصحة إلی من علق 
عنہ لکن یقی النظر فیمن آبرز من رجال ذلك ا حدیث؛ فمنه ما یلتحق بشرطہء وعنه ما 
لا یلتحق, أما ما یلتحق فالسبب ثی کونە م یوصل إسنادہ إما لکونہ آخرج ھا یقوم مقامہ 
فاستغنی عن إیراد ھا مستوفی اسیاق؛ وم یھمله ہل وردہ بصیفة التعلبق طلبا 
للاختصار؛ وإما لکونە لم یحصل عندہ مسموعاء أر سمعه وشك ؿ سماعه له من شیخہ 
لروسصصمرمتہ 2ھ تھا آ آہ ہے محساق اآغل 

کامالاھح رھد کرت مستا لد اق تد کرؤ سیت 
صالخا للحجقء وقد یکون ضعیفاً لا من جھة قدح فی رجاله بل من جھة انقطاع بسیر - 


لا ظا تلذ ×ظ ٣‏ *. لا ت٭ لا ٭* 8ق فک ظا 8 ق٭" لا 8 ق ۴+ ظ ۃػ تا لا ظ8 ا ا ٢ؿ‏ 8+ ئ٭۔ ث ق ظا قذک ٣‏ قٍ ىغ +ب مہ تئئ٭ قخٛ لس ۵" ئ ىي ھ۔ جج ضط ظط ۶ػ بث ٰج و جج 0ج ہہ و ّ اد 


> ٹی إسنادہء قال الاسماعیلی: قد یصنع البخاري ذلك إما لأنہ سمعه من ذلك الشیخ 
بواسطة من یلق بە عنہ وھو معروف مشھور عن ذلك الشیخء أو لأنہ سمعه من لیس من 
رط الکتاب نب حلی ذلك ا لحدیث بتسمیة من حدث بە لا علی التحدیث به عنه. قال 
الحافظ: والسبب فيه آلە راد ان لا یسوقه مساق الأصل۔ 

والصیفة الثانیة: وھي صیفة التسریض لا تستفاد مٹھا الصحة ای من علق عنہ 
لکن فیه ما عو صحیح وفيه ما لیس بصحیح فأما ما هو صحیح فلم شد فیه ما هو علی 
فرظ الات راتس جار ررکنا لاس الا لات پر لال نقدت 
اللعلق بامعنیء وأما ما م یوردہ ٹی موضع آخر ما اوردہ بھذہ الصیغۃ؟ فمنه ما مو صحیح 
إلا آله لیس علی شرطہ؛ ومنه ما عو حسنء ومنه ما ہو ضعیف فرد إلا ان العسل علی 
موافقتہ'), ومنہ ما ہو ضعیف فرد لا جاہر لەہ وھو قلیل جداء وحیث بقع ذلك فیە پتحقبہ 
البخاري بالتضعیف مخلافءعا قبلهہ کقوله ٹی کتاب الصلاہ: ویُذکر عن أبی ھریرۃ رفعہ: 
الا یتطوع الإمام ٹی مکائہہ وم یصح؛ پھذا حکم جمیع ما ٹی الکتاب من التعالیق المرفوعة 
بصنیفتی ا زم والتصریض. اھ ختصراً من قعدي الساري؛ (ص٤٤ .)۷٥-۷‏ رقد بسط 
الحافظ الکلامَ علیھا مع أُمثلة تعلیقات البخاریي: فانظرہ لزاما. 

وقال السیوطی ںی ٢٦لتدریب: :۹٤/۱‏ ما أوردہ البخاري ما عبر عنه بصیغة 
لتصریض وقانا: لا حکم بصححہء لیس بواو جا لإدحاله إیاہ ‏ الکتاب المرسوم 
بہالصحیح؛ء وعبارۃ ابن الصلاح: ومع ذلك فإیرادہ له ٹی آشاء الصحیح بعر بصحة 
أصله إشعاراً یژنس بە ویرکن إليه۔ وآما اللوقوفات فإنہ جزم مٹھا بسا صح عندہ ولو م 
یکن علی شرطہء ولا جزم ہما کان ٹی إسنادہ ضعف وانشطاع إلا حیث یکوت منجبر - 


ا أي إجماع اعل العلم علی العسل بہ. [ رضوان اللہ النارسی ]. 


لنقریرالرفیع ج! "۸ 
]٤٤[‏ ( اأحسن )قبل: یکن نفاقا. وقال دع: غ یکن شکا. اھ 
والصواب الاخلاص. 
( والضیعف ) الٹل کما لی االجمع۷(' 
( حتی لقی الله ) امراد منہ للوت, غایة لکلا الکتابتینء أو للٹانی فقط. 
ا٤‏ ]) ( ما الایمان ) أي: علامتة. 
(حاك ) اذراد با حيك التردد والخوف: ا اي فق غیر الْمَصوص ا 
ملا پتناول النصوص من ا لال وا حرام. اأو بعد صفاء القلب|ء فلا إشکال. 
قال الشادلی'' فی کتاب ؛٦اليکم::‏ علامة موت القلب عدم الحزن 
علی ما فاتث, ؛٢لعات+.‏ 


'٭ ما بمجیٹہ من وجہ آخحرء وإما بشھرتہ عمن قالہ؛ وإما بورد ما بورد من الموقوفاٹ من 
فتاری الصحاہةء والتابعینء ومن تفاسیرعم لگٹیر من الآایات علی طریق الاسطناس 
والنقوبة لما بختارہ من اللذھب ںی السائل التی فیھا ا خلاف بین الأئمة, اھہ, 

( قوله: قال الشاذلی إ لح ) قال الشیخ عبد ا حید ٹی دشرح ا یکم" للشاذلی: أي: 
نٹ عم حرنك -- أبھا امرید - علی عا ماك سن المواؤقات - بکسر الفاء - أي: الطاعات 
الموافقة للشر غ, وترك ندمك علی عا فعلته من وجود الزلات, أي: العاصی التی توجد 
مك علامة موتِ قليك. ویفھم منه ان سرورك بالطاعة وِحزنك علی العصیة علامة 
حیانہ. ما فی الحدیٹ: دن سرتہ حسنتہ وساءتہ سیٹتہ فُھو مؤمن+. فإن الأعمال - 


جس غبار اوانرار8ہ ٤٤۸/٣‏ للشیخ عیمد طاھر اللتّی المخران افندي ر مہ اللہ ثعال, 
ہو: لمشہخ ناج الدین ابو اللفضل ؟حمد بن محمد بن عہد الکرم ؛اطعررف يابن عطاء اللہ الاسکندران الشافل المالکی؛ اأحد 
ائمذ الصرفیہ النوق بالقاھرۃ سلۂ سم وسہم عائة. وکتایہ: ڈالحکم المطالیۂ؟ راحم إل لاکشف الظئرن) ١/٭۱۷,‏ 


تقر یر الرفیع ج١ ۸٦‏ 

(]٤‏ حر وعبد ) قیل: امراد بە ال جنس, وقیل: امراد أبو بکر وبلال: 
ویژیدہ ما (آخحرجها'/| ا حافظ لی ٦الإٴصابةہ‏ عن :االطبرانی: وہدلائل البوق> _ 
بلفظ: فقلت: ؛یا رسول الله من معك ؟ قال: أبو بکر وبلال+'''. وأْشکِلغ 
باعلي وخحدجه! رضصی ارم عنھما۔ وأجیب بأن علی 3 7 فلم یعتد: 
وخد)جة کانت ى الستر فلم یعرف: أو غم بخبر بھما النبي صلی اللہ علیہ 
رہام سد 

(ما الایعان ) أي: شرتھ., 

( الصبر ) علی الطاعةہ وعن المعصیةء وٹ الصیة. 

( السماحة ) بالزھد پ الدنیاء أو الاحسان علی الفقراء. وقیل: الصبر 
على المفقود والسماحة با مو جود. قاله القاری!'. 
قلت: أو الصبر عن امعصیة والسماحة بالطاعةق 


غضبہء وغضبه یقتضی ١آخرن.‏ بی جو ا ام 00۶ 
رکە نی زوایا الاھمال. أسأل اللہ التو فیق لأقوم طریت. اھ من شرح الحکم العطائیقہ ١ى .١٥‏ 
۱ ( قول: سر سے ہی مثلاً صلی الصبح مع اججماعة شی عليه افہوب 
اط ومٹلا لم ینظر إِی امراأ من غیر احارم؛ والنفس ترغب فيه., رمثلا إِذا 
اصایتہ الدمّی أو املرض الشدید فلا یصیح ولا یلوم؛ بل بتحمل ویرندي برداء الصبر, 


و٤‏ کذا ت للخطرطۂ رالفہاس: ڈارردہق لان الإاسایة لیس من المصادر اأصلیة للحدبثٹ. 
ا وسامةہ ۹/۳ ل ترحا عفررن ص3 
لاہ ۲۰/٢‏ 


اعد ہے ا انلم 


( آي الڑإسلام ) أي: أيٗ خصال: فلا إشکال بعدم دخولہ علق 
للنعدد, ولا بد ٹی ال حجواب من تقدیر لضاف لیصح ا حمل. 
وقال بعض ا حفقین: امراد باخلق ا حسن ھو بسط الوجھ. 
( آي الصلاة ) أي: آرکاتھا. ٰ 
( طول القنوت ) اختلفت ا حتفیة والشافعیة ٹی ان طول القیام آفضل 
أو کثرۃ السجود ؟ ومل الشافعیة ھذا ا حدیثٹ علی الخشوع کی لا خالف 
الذنعب؛ ولفظ الطول یژؤید القیام أی مذھب ال حنفیة, فتأمل ا 


(قولہ: فلا إشکال بعدم إغ ) قلت: من القاعدة الفرزۃ آئہ: لا بد لاضاف: 
٥ايە‏ ان یکوت إلی مععدد؛ فأشکل علی ھذاا حدیث بکوتن إضافتھا ای ؛الاسلام: 
وھو فردء ولکن ما قٗر کلمة :خحصال؛ الٹی هی متعددة لکوتھا جعا للخصلۃ 
اندفع ااٹکال 

( فوله: اختلفت النفیة والشافعیة إلح ) فال رضوان اللہ: وی فوله ھا نظر؛ فان 
خنفیة والشافعیة لم مختلفوا ٹی ھذہ السألةہ بل إنھم متفقون علی ان طول القیام أفضل؛ 
نان ای ئ2 امتول مات حنیفة والخافعی لی اتاطوں الام افضل من رہ 
حر کا ۷07 رکے مضوہ لف لعل تد با گرا لسرم گت 
ٹی امرقاقہ .١٤۷ ١/٢‏ واظاؤولف ےا عسال فی ٭ جےے الاخععلاف ق صخنة ال علا 
ہے ۱۰۶): وھو أفضل عند الشاقعی تید 

رکے ال ری تق مت لت ا فا لات متامے؛ الال اواظطرتل لی 
واث رکوع ونکٹیرھما أفضلء وعو مذھب کثیر من الصحابة مٹھم ابن عمرء وأبو ذر. 
رالٹانی ان تطویل القیام أفضل: وعو مذعب الشافعی وجماعة (منھم ابو حنیفة وصاحباہ: 
احسن البصري). والٹالٹ أٹھما سواء وتوقف ىی مذہ المسألة أ مد ابن بل ۔ 


ا مل مل مض ا ا مل ا لع لا ےل لا لک لد مع لد تم لا چو" رج ہے رم وھ وب رج و و رر ہو و و و وو باب رمم۔ 


وقال این راھویة: ٹی النھار تکثیر ال رکوع والسجود أفضل, وق اللیل إٍطالۃ القیام 
أفضل. اھ ملخصا من ١شرح‏ مسلم؛ ۱۹ء.۔ 

وراجع أیضا تشرح البخاری؛ لاہن بطال ۱۳۷/۵ فإنه أیضا ذکر مذھعب 
الشافعی مٹل مذھب ا حنفیة. وانظر تعایق الشیخ خورشید الأعظمی علی هجزرء الاختلاف 
تی صفۂ الصلاد: للشیخ ااؤلف ر حم اللہ رج و اسعة, 

وقال العراقی: ھذا فی نقل لا یشرع جماعةہ وٹ صلاة الفذ. اسا إسام غمیر 
تحصورین فا مور بالنخفیف الشروع بر ؛إٰذا صلی احدکم بالناس فلیخفف:.') کذا 
لی ؛فیض القدیرہ للمناری -.)۱۲۷١(‏ 

ركذلك ما قال الملؤلف من أن الغافعیة مل الحدیٹ علی اشٍشوع ففيه أیضا 
نظر؛ لن النووي الشافعی قال: امراد بالقنوت هنا القیام باتفاق العلماء, اھ. 

قلت: ویدل علیہ روایة عبداللہ بن حُبِْي ان الئيٌ صلی اللہ علیہ وسلم سئل: ہي 
الأعمال أفضل؟ قال: طول القیام'. 

نعم قال الحافظ قی ؛الفتح؛ :)۱۹۱۳١(‏ بحتمل أن یراد بالقنوت ثقی حدیث جابر: 
الخشوع. وق ؛فیض القدیرہ: ذھب جح من الصوفیة إلی أن المراد بە مقابلة القلب عظمۃة 
من وقف بین یدیہ والعبد إذا لحظ العظمة بعین قابہ خشع لا محالة فیکون المراد افضل 
الصلاہ اکٹرھا خشوعا, اضط, 

قلت: وھذا ا حدیث بظامرہ معارض حدِیث تُوْبّان عند مسلم: أفضل الأعمال 
کثر الُجو د۲ا ولحدیث: قرب عا یگوت العبد من ربه وعو ساجدا2: قال الحافظ: 
والذی نظھر ان ذلك بخعلف باعتلاف الأشخَاص والأحوال. وفال السندی: قی - 


روہ ابعاري (۰۳ ۷ء راحمد لی ×سسدہ+4 ڑ٤ )۷٦۶‏ عن بی غریرۂ رضی اللہ عمنه. 


روا آبو داود قی الصلاۂ (۱۳۲۷)ء و( )۱٣‏ عن عہد اللہ بن حیشیٗ التسی۔ 


انفریرالرفیع جا ۹ھ“ 

( أعریق ا ح ) الریق ترَذدُ اماء علی وجە الأرض, وراق: الْصّبٌ کذا 
ی :القامرس؛, 

لم الظاھر ان فی الروایة جمعا بین القصتین, لآأن قصة مرن معك؛ قصۃ 
أول الإسلامء وباقی القصة بعد شرائع الإسلام؛ ویدل عليه ما وقع ٹی بعض 
روایات (مسن أ حمد: بعد ھذا ا جواب ھکنا: ہقلت: إنی متبعك قال: إنك 
لن تستطیع معی ذلك, فارجع إِی أملك: أو کما قالء فارجعه النبي صلی 
ال یلیٹ کی بد میں مز ناروا سا 

وھذا إٰذا آرید با حر والعید اا خاصتان!''ا وإلا فیحمل علی السؤال 
7 آخعری بعد اشجرقء. - 

[۱۸] ( ماذا ) أي: وما ذا أنضل بعد ذلك یا رسول اللاء أو ما ذا 
اصنع بعد ذلك. 


< ٹی دحاشیة ابن ماجہہ ۲۰۹/۳: هذا ا حدیث لا یناف حدیث :قرب ما یکوت العبد الخ 
نواز ان تکوت تلك الأفربیة قحال السمجود مملاعظة استجاہة الدعاء کما شی 
:فاکٹروا الدعاءہ وھو لا یناقی أفضلیة القیام. واللہ تعا لی اعلم, اھہ. 


آ“ فلےت: ھکدا عراھ اطرائظ لی لالفنم۷ تسل رلک پر اجدہ عند ٹم مذا النفظ یل ورحدنه مکدا :)۱۱١١(‏ عن ص بات 
البعمري ال لثیت ثربان مول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لقلت: أحون بعمل اعملہ یدحلی اللہ یہ المنة آو مال قلت یاحب 
الأعمال إلی ال۴ بت فم سآلنہ فسکكت مم سألنہ الغائنة ققال: سالت بن لٹ رسرل اللہ صلی ال علمہ رسلم فقالل؛: 3علیلٰ 
بگٹرۃ السجود ال فإلنٹ لا تسد اللہ سجدۂ إل رلعك اللہ ھا درحة رحط عنلف با حخعطیدة5, [رضوان الل البنارسی], 

'' راوہ مسلم ت الصلاۂ (١١۱۰)ء‏ زاہر دارد ل الصلاۂ (۸۷۵): والنسائي ل الصلاۃ (۱۱۳۷) عن أپي ھریرة. 

سد 4 لا امام مد ڑ: ۰٦‏ ۱۷)ء رسلم (۱۹۹۷). 

ار نئسطرط الاسئن1, 


“ٰ‌٦ 


النقریرالرفیع ج١‏ ۰ 
باب الکبائر وعلامات النفاق 
اخعلف ٹی معنی الکبیرۃ فقال العلامة النواب قطب الدین ٹی ترجیڈ'؛: 
ال کر ة او اکٹر من أو منع منه بدلیل قطعی وکان موجبا ختك حرمة الدین. 
وعثةً فیا آمورا تتلج ى القلب نظرا لل قصة نزول فوأفِم الصلاة ۱ 
طرفيی لٹھار وزلفا مِن اللیْل* الایة امود: ١۱١۱۔‏ ورجح الرافعي ٹی :دشرحہ 
الک لئے لا ضاکرعد خترہ کاب لق فا لآ ست رس0 
صلی اللہ عليه وسلم: وقال: ھذا أوفق ہما عدوہ من الکیائ!'). 


 -‏ (قولە: أي وما ا أفضل اح ) قلت: فعلی التوجیه الأول یکوٹ ؛ما ذاہ مرفوعاً 
أي: اي شیء أفضل بعد ذلك۔ وعلی الٹانی بکون منصوبا باصنعم. ؛المرقاقہ .۲۰٢/۱‏ 

( قولہ: علامات النفاق ) هو ک٥‏ کتاب٭ فعل النافق فال العینی: النفاق ضربات: 
احدعما أن یظھر صاحبه الدین وھو مبطن للکفر؛ وعليه کانوا ٹی عھد رسول الله صلی 
اللہ عليه وسلمء والآخر ترك ا حافظة علی مور الدین سیر ومراعاتھا علناء وھذا أیض! یسمی 
نفافأ۔ العسدة .۲۲٢/۱‏ وراجع لعنی الکبیرۃ أیضاً رح مسلم؛ ٦٦/١‏ والبذنل: 
۷/٤‏ وفالفتح؛ ۱۳۱/۷ء وہالزواجرہ لابن حجر اللکی ففیھا بحث نفیس, 

( قولە: نظرا ایل قصةۃ أئم الصلاة ) قلت: وقصة تزوفا ما رواہ البخاري )٢٥٥(‏ 
عن ابن مسعود: افرعلا اسان بے رآ قبلة فاتی البی پق فاخبرہ؛ فأنرل اللہ: فاقم 


اصلاة طرق النھار *): فقال الرجل: با رسول اللہ! ا لی هنا؟ قال: یع أمتی کلھم. 


ي ترمة للشکگاد بالأردیڈ اکسا بے لمظار حق؟ قدم .٦٤/٤‏ 
کتا تی ڈالرراحر عن افتراف الگبائر؟ ل٣ابن‏ حجر ا کی اطیشعی ۷/۱. 


النقریرالرقیع ج١‏ 7 

بنا اہ سا از کیچ سا وھ کے سا تک 
وکذا اعتیار الجزاء باعتیار الفاعل فحسنات الأبرار سیقات القریی:(١)‏ 

وقال الإمام عز بن عبد السلام تی ٭:قواعد الشریعدہ: إن الضرق بینھما 
بالمفاسد فإن الذلب إٰذا نقص من أقل مفاسد الکبائر الضنصوص اعلیپا! 
فصغیرة وإلا فکے ۲۱۶. 

قال القاري: قال ال لشیخ آبو طالب الکی جحعت میح الإحادیث رہ 
ٹی ھذا الاب فوجدت سبعة عحٹر: اریعة ق القلب: اُربعة ٹی اللسان: ثلانۃ ق 
البطن انان ٹی الفرےء انان فی الیدء واحد فی الرجل: واحد ٹی سائر البدن!'/. 


چس وس اور اَی عتدی یق طلۃ اق مت سی 
التفرق سبع عشرة تفصیلھا: اه افضال الظرب: الشرك بالل تعالى والاصرار علی 
معصبة اللہ تعا ی والقنوط من رمة اللہ تعالی والأمن من مکر اللہ تعالل. وأربعة ٹی اللسان: 
ا حمرء والسکر من الأشربة؛ واکل مال الیعیم ظلماء واکل الربا وھو بعلےم. وائنتان ٹی 
الفرج: وھما الزناء وآن یعمل قوم عمل لوط ى الأدبار, واثنتاذ فی الیدین وھما: القتل 
والسرقة۔ وواحدۃ ى الرجلین: وھی الضرار یوم الرزحف. وواحاة ٹی جیع اجُسد ھي: 
عقوق الوالدین. 


اد کرد القاری فی ۴ ال قاڈ* ۳۱ ٣‏ بے ایر 4. 


کے : ٤‏ 1 
گل از واج ای سصحر ا ینمی 01ت" 
۳ لعرقاد الفاتیح4 ٠۷, ١‏ ٦۔‏ 


التقر برالرفیع ج١ ٦‏ 

وصنف الشیخ ابن حجر الکی فی ذلك رسالة مستقلة اسمھا ٦کتاب‏ 
لرواجر عن اقتراف الکبائر؛. 

]:٤[‏ ( قوله: أن تدعو لل إل ح ) اختلفت أجوبتہ صلی اللہ عليه وسلم 
باختلاف أحوال السائلء والأوقات والأحوال. وقیل: بلغ النبی صلی اللہ 
عليه وسلم کما أوحی إليہ!'/, 

(وھو خلقكِ ) فیه إشارۃ إلل أُن اللہ مستحق أن تجعله ربا 

( ترني حلیلة ) عذا وأمثاله لیست من القیودات الاحترازیة کی یفھم 
أن الزنا بلا تلك القیود لیس من الکبائرء مع ان الفھوم اللخالف لا یعتبر عند 
20 

وقال الظھر: إِن الزنا من ا حلیلة آکبر من مطلقہہ ‏ وکذا نی :المرفاۃ: 
ولکنه قال أیضا: إِنه لیس بقید. 


وسبع وستین کبیرة؛ وٹی أوله مقدمة بین فیھا تعریف الکہیرۃ وما وفع من اختلاف 
الناس فيهء ثم بعد ذلكل خاشة ٹی التحذیر من جملة االلعاصی کبیرھا وصغیرھا؛ وٹ 
آخر الکتاب أیضا خاعة: اورد فیھا اربعة أسور: الأول فی فضائل التوبةء والٹانی ىٍ 
ا محشر وا لحساب والشقاعة والصراط وغیرماء والٹالٹ ىی ذکر النار وما یتعلق بھا: 
والرابع یی ذکر ا لنة ونعیمھا, 

( قال المظھر ) قلت: لم آقف عليه: نعم ظفرت بھذا الکلام ٹی ؛الفتح: من کلام 
احافظ (۷۲۳۲). 


'' کذافٍ قشرح الطسی٤‏ ۱۹۹/۱. 


النق پر قیمع ج! ۹ 
الاکٹر یکون من الیل عن اللجانبینء أو أُطلق المفاعلة علی ا لمعال حة وا لمزاولة. 
(قوله: تصدیقھا ) أي: مضمونھا لا قیوداتھا؛ فلا یشکل بعدم 
المطابق. و فید دلیل علی ان القیود لیست باحترازیة, 
تم جوز إلبات ا حکم با حدیٹ وتصدیقھا ہالایةء والعکس. 
(٥٥‏ قولە: عقوق الوالدین ) العق: القطع, أي: قطع صاتھما. 
و اختلف کے امراد فقیل: معصیة أفرھما  [‏ ٹی الباح) حتی قالوا: ان منعا 
من النوافلء تر کھا: ا ا وہ ا آو مرار سم 
یضر وٹ الواجب لا وقیل: الایداء ای: یودی یھما ولو کانا کافرین إنَ ہس 


(فول: تزانی ) قلت: کذا بصیغة المفاعلة عند :البخاري؛ (٤٦٤۷٦)ء‏ وفأبي داودہ 
(۲۳۱۲)ء وکذا ٹی لسخة االرقاةہ, وقال ٹی :الذلء ۳۳۱/۳: ما آئی بالفاعلةء لأنہ إذا 
تحقق منھما الرنا کان اأعظمم فإذا تحقق بغیر رضاھا کرھا یکون اد منە وأعظم. 

( قوله: إثبات ا حکم با لحدیث إلح ) قلت: حکاہ القاري ۲۰٠۷/۱‏ عن الطسي: 
ئم قال: لا أُعرف لہ خالفاً نی ھذا القال حتی یتاج إلی الاستدلال. اھ 
(عقوق ) قلت: ولزید الِىِسط ىی معنی العقوق راجع إیٰ ٦العمدۃ: ۸/٢٢‏ و؛الفتح؛ 
۷ء وقال الشیخ ابو طالب الٰکي ٹی ؛قوت القلوب؛ :۲٥٥/٢‏ وتفسیر العقوق 
جملق: أن یقسما علیہ ٹی حق فلا يبُ فسمھماء وآن یسالاہ تی حاجة فلا بعطیھماء وآن 
یآمناہ فیخحونھماء وان بجوعا فیشبع ولا تطعمھماء وآ یستبّاہ فبضربھما. وذکر وھعب بن 
مُبّه الیمائی: اصل البرٌ بالوالدین فی التوراۃ ان تقی مافما بمالك ونؤإخر ماما وتطعمھا 
من مائلۓ: وأصل العقوق أُن تقی عالك بماما وتوفر مالك وتاکل ماما 


انخربرائرفیع ج! ۹٤‏ 
لم یکن سیا لعصعتھما الکفر بہ. وقیل: إیذاء لا بحتمل مثله من الولد اہ 
(وھو یناسب الْلعة) من الإیلام وقیل: خالفة الأمر وترك حقھما الواجب. 

( الغموس ) الذي یغمس صاحبہ ‏ الاثم أو بی الدارہ أو ٹی الکفارۃ 
علی مذعب الشافعی. ومعناہ: ا حلف علی الاضی عللا یکذبہ؛ وقیل: بحلف 
کاذباً متعسّدا لیذھب ہمال أحد 

]١٥[‏ ( والسحر ) قال القاري: اعلم ان للسحر حقیقۃ عند عامة 
العلماء خلافاً للمعتزلة۔ وظاھر العطف أنه لیس بکضرء وقد اختلف العلماء 
ٹی ذلك کثیراء وحاصل مذھبنا أن فعله فسق وتعلمه حرامء خلافا للغزآلی 
للافتان: ولا کفر قی فعله وتعلمہ وتعلیمه إلا إن اشتمل علی عباده مخلوق أو 
نعظیمہ مثل تعظیم اللہ تعا یل أو نان لا ان أنه مباح بجمیع اُجزائھ. 


(قولہ: الغموس ) اعلم ان الیمین علی ثلالة انسام: الیمین الغموس والمعقدة 
واللخو, أما الیمیں الغموس فععناہ تقدم ٹی کلام الف رسکی ال قش ہی ینز 
عند أثمتنا ا حتفیة: و عند الشافعیة فيه کفارۃ. 

والیمین النعقدة: ا حخلف أن یفعل غیفاً و أن لا یفعل شیئا ٹی الستقبلء وفیه کفارۃ 
بإجماع ا مسلمین إذا خالف 

وأما الیمین اللغو فقال أبو حنیفة ومالك: ھو أن بجحلف علی ما یعتقد فتبین خلافہ 
رتال تاس عر تا مق ید السا نو کی قد ہین ففے قوله تعاییٰ: طلا 
سی لے باللشر ‏ فی أَبْسَايْکم4 الابۃ [الیضرۂ: ,)٥٤٢‏ وراجع للتفصیل پل دالژر جزء 
۴/۶4 للمڑلف. 





الف ربرالرفیع ج١‏ ت۹ 
و بسعله الشامی!''. واطلق الالکیة بکفر الساحر ون تعلہے و تعلیمےه کفر. 
واختلفت ا لابلة, اھ. قلت: ومذھب الشافعیة 9 

(یوم الزحف ) اللجیشرء من ؛زحف:: إِذا دب علی استه. قیل: سمی 
بہ لأنہ لکثرتہ وثقل حرکتہ کأنہ بزحف؛: وسمي بالصدر مبالغة وإذا کان 
إزاء کل مسلم اکٹر من کافرّین جاز التولي. 

(قوله: قذف ا حصنات ) بفتح الصاد أي: انحفوظات من ال 
وبکسرھا ی) اخُافخلات فروجھن من الزنا والضواحش, والتخصیص بھا 
احترازيء دون د٦الغافلات؛‏ وبھا عادي, لن اٹحصن غافل عادة مما اتھم بھ. 
تم التخصیص بالنساء دھ ل الر جال - 


( قوله: مذھب الشافعیة .. ) قی الخطوطۃ بعد ذلك بیاض, قال الووی ق 
دشرح مسلم؛: :٦٦/۹‏ مذھہنا الصحیح المخشھور ومذہب ا لجحماھیر أن السحر حرام من 
الکبائر فعله وتعلمه وتعلیمه؛ وقد قال بعض أصحابنا: إن تعلمه لیس حرامء بل بجوز؛ 
لیعرف ویرد علی فاعله ویمیز من الکرامة ٹلاولیاءء وھذا القائل یمکنه ان حمل الحدیث 
علی قعل السحر۔ 

وقال النسفی ٹی ٦الداركہ :٦٥/١‏ إن کان ق قول الساحر أوفعله رد مالزم ٹ 
شرط الإیمان فھو کفرء وإلا فلا اھ, 

ولأقسام السحر وشرح أنواعہ وأاحکامہ راجع إلی ؛التفسیر الکبیرہ للرازي. 

( یوم الزحف ) قال السندي: أي: البھاد ولماء العدو ى ا حرب, وأصل الزحف 
ا جیش یزحفون إ ی العدوٴء أي: یمشون. ٭حاشیة النسائی: .۱۱٦/۲‏ 


[‌) ۱ مقدعة درد ا حتار8: و ایض قبیل باب الہغاۂ ملھ ۲٦٤/٢‏ 


النئریرالرفیع ج١ ٢‏ 
ا٣(‏ لا پرنی الرانی وھو مؤمن ) أي: کامل. وتوضیسہ أن الإیمان 
بضع وسبعوت شعبة ومنھا: ا حیاء وھو منتضٍ ھنالدء ومثلہ: 'لا إیمان من لا 
أمانة لەہ. وقیل: نفي بمعنی تھی ویژیدہ سیاق ؛لایزت: بلفظ النھيی؛ وھو 
لیس بحسن ما یأباہ السوق. وقیل: محمول علی الاستحلال, آر معنی هالمؤمن: 

ذو اس أو مطیع؛ یقال: امن لہ إذا انقاد له. 

وما قیل: تغلیظ؛ کەافتلوا الفاعل والمفعول بەہء فمردود برأي الشیخ 
ااجد مہ اللہ('! ان التغلیظ نی الأخبار یؤدٌی إ یل تکذییه صلى الله عليه 
وسلم. والعجب کل العجب من الاکابر یذھبون إلل ذلكء بل اُحسن منه 
ان یقال: إن جزاءہ ذلك: أو یفضی لی ذلك. 

( یرفع الناس ) لیس باحتراز بل إظھار ظلمه وتصویر قبحه. 
مراعاذ الاأیة والعادۃ. وقال ایض ا: اذا کان القدورف رجلا یکون القذف أیضا من الکباش 
ویحب ا حد أیضا. ۲۰۸/۱. 

وی 'التقریر الصبیح؛ ۱:صیصھن للأکٹریة لن النساء یتھمن کر 

(قوله: أي کامل ) قلے: مذا الذی صححہ ا حققون ملھم السید جمال: 
والنوويی .٣٥١/۱‏ قال الحافظ: فَیّد نفی الیمان محالة ارتکابہ حاء ومقتضاہ أله بستمر بعد 
فراغغہ وھذا هو الظاھر, افتح الباري؛ .)٦۷۷٦ ٢(‏ 

(قولہ: وھو منعف هناك ) زاد القمَاري: فإذا انت تلك الشعبۂ انتفی کمال 
الڑیمانء للأن الکل ینتفی بانتفاء أجزائھ. 


"' جو والدہ: الشہخ ا حدث الکیور محمد بحیے ر_خمہ اللہ ثعا ی؛ قرأ عليه نول ل9مشکاہ اللصابیح]. 


النقریر الرفیع ج١‏ ۹۷ 

ا٥٥]‏ ( آیة النافق ) خص مذہ الثلالّة بالذکر لاشتعماها علی الخالفۃ 
السر والعان. ومفھوم العدد لیس بمعتبر. 

ٹم قیل: ا لحدیث مشکل, لھا طالا تظھر ٹی المسلم. 

وأجیب بأئه تشبیه بالمنافق الإأصلی بجامع إظھار ما ٹی الباطن, أو ادراد 
الاعتیاد؛ أو النفاق العملیء أو بجر إلی النشاق ا حقیی: أو الاافق العمرقی. 
وقیل: تشدید. أو خصوص بزمنە عليه السلامء أو إشارۃ إلی منافق خاص !'). 


( آیة النافق ثلاٹ ) کذا ٹی عذہ الروایق وی الروایة الآّیة عن ابن عٌمرو: :أرہم؛: 
ولا تعارض بینھماء لأن مفھوم العدد لا یعتبر عند ا حققین, ولآن الغیء الواحد قد یکون 
له علامات کل منھا محصل بھا صفتہء ثم قد تکون تل العلامة شیتاً واحدا؛ وقد تکون 
أشیاء. قاله الٹووي .٦٦ ٦‏ واجاب القرطبی فی :الٰفٹھے؛ ۱٦/١‏ بأنہ استجد له صلی اللہ 
عليه وسلم من العلم تخصال النافقین ما م یکن عندہہ: إما بالوحی وإما بالمذشاعدة منھم, 

ز قولہ: الحدیث مشکل ) عال الوويی: ھذا احدیٹ لیس ےه بحمد الل اشکال؛: 
ولکن اختلف العلماء فی معناہ فالذي قاله ا حققون والڈکٹروت وھو الصحیح المختار ان 
معناہ: أن عذہ الخصال خصال نفاقء وصاحجھا شببه بالمنافقین بسہب ھذہ ا خصال. 

وقال الشیخ ا ولف رمہ اللہ فی :تقریر البخاری؛ ص: ٣۰١‏ ۱: ھذہ الایات لیست 
بعلامة للکفر ا حقیقیء فیمکن أن خی الب اف 

وکذا تحقیق ابن تیمیة أنه یمکن أن توجد ٹی الؤمن خصائل النفاق بل خصائل 
الکفر؛ فلا إشکال ٹی اس حمدیث علی تحقیقمہ'؟'. کذا ٹی عفیض الباري٭ ١/١‏ ۱۲. 


ال رقاۂہ /۷٦۲۔‏ 
قلت: والبسط راجم 98یجسوغع الفتاوی 8 لان تِبة ,۱۹۰/٦١‏ 


اتد یر ار ضیعم ٦‏ ا 


أو مجرد علامة کعلامة الطریق فتصدق علی غیرہ. ٥د‏ ح+. أو من خصالہ وإن 
ود ٹی مسلم أیضا۔ 

وأشکِل باولاد یعقوب عليه السلام علی القول بنبوتھو؛ لأن الأنبیاء 
معصومون عن الکبائر قبل البوہ اىضا: واجاب القاري بتجویز صدور 
الکبیره عنم ے. فتامل! 


(قول: علی القول ببوتھم ) قال الٹیخ محمود الآلوسی ںی ہروح العانی؛ 
1: اخلف الناس فی اولاد یعقوب ھل کانوا کثلھم أنبباء أآم لا؟ء والذيی صح 








عندي الٹانیء وھو امروي عن جعفر الصادق ‏ رحمه اللّء وإلیە ذھب الإمام السیوطی وألف 
فیهء ان ما وقع مٹھم مع یوسف عليه الصلاۃ والسلام بناق البوۃ قطعا و کون قبل 
لبلوغ غیر سلّم لأن فيه أفعالاً لا یقدر عیما إر“ البالغون: رعلی تقدیر ااعسلیم لا جعدي 
فعاً علی ما هو القول الصحیح فی ثىأن الأبیاء ‏ و کم کیرڈ تضمن ذلٹ الفعاء ولیس ۱ 
ٹی القرآن ما یدل علی نبوتھم. 

( قول: آجاب القاري ) قال القاريی: الصحیح فول ا جمھور وھو تجویز وقوخ 
الکیاثر من !لأنبیاء سیوا و الصعائر عمدا بعد الوخحی: وآما قبل الوحی فلا دلیل على امتناغ 
صدور الکبیر ٥؛‏ ھ ذھبت المعترلة لل ۱ متداھ ا وعنعت الْسیعة صلدو الکو صا ری 
وریع۵, (۰۷. 

کت2 نتھ اتا گار ى اناوت حم علی ! البیاء ؟ ای 0ي 
الاماع 7 7 لاماء انوری ۰ ن القاضی راستف پھر رر انصغیرۃ 
عنھأےم: عبت لاعت له ا آزہ اہ جوز عليیم الا غاثر كگسيا ا مجوز عَلَيھم الکائی واشو 
مذھب العیئی: قال ٹی تالعمدق :۲۳٦/٢٢‏ مذھبی أن الآأنبیاء معصومون من ے 


تقر پر الرفیم ج ۹۹۹ 
)٦۷[‏ ( العائثرة ) العیر 7 : ناقة یطلب فحلٹ والتشبیه بھا لأنہ ایط 


یمشی إلیٍ الطائفتین لوہ نشسة . 


× من الکبائر والصغائر قبل النبوۃ وبعدھاء والذي وقع من بعضھم ۔ئيء یشيه الضغیرۃ لا یقال 
فیە إلا أنە ترك اللأفضل وذھب لی الفاضل. اھ, مشرح ابن بطال؛ ۱۲۹/۱۰ء ودالعمدة. 

قال تق فیض الباري؛ ۱۳۷/۱: وجوز الأمماعرۃ وقوع الصغائر من الابیاء علییم 
الصلاه والسلام قبل النبوة وبعادھا بر انل مسا را ولفاعا لماتریدیة مطلقا۔ 

وقال الکمال الدمیري فی وحباۃ الحیوانہ :۲۰۱/١‏ اُسا عصمتہ صلی اللہ عليه 
وسلم سن الکبائر؛ فمجمع علیھا وكذلك سائر الأبیاء صلوات الله وسلامه علبھم 
اهعین. وق الصغائر خلاف: والصحیح أُنھم صلی اللہ علیْھم وسلم معصوموت من 
الکبائر والصغائر. وکذلك ال لائکة علیھم السلام کما قالہ القاضی وغیرہ من ا حققین۔ 

قلت: منھم النووي والشیخ شبیر ا مد العثماتیء ولتفصیل کلامھم راجع ا ی 
۷إکمال ا لعلم؛ للقاضی عیاض ۳۷۳/۱: وفشرح النووي علی مسلم؛ ۱۰۸/۱ء وفتح 
اللھم؛ .۳٦۲/٦‏ وما صحح الدمیريء قال فيه النووي: ذا هو ا حق۔ 

( قولہ: العیر۔۔ إخ ) مم بظھر لي ما ٹی الخطوطۃ ھناء ولعله معناہ بالفارسیة, 
والعائرۃ من عار: إذا ذھب وبعد. وقی دجمع بحار الأنوار للشیخ طاھر الِغَتّلي ۷۱۷/۳: 
ھی التی تطلب الفحل فتردد بین الئیسین فلا نستقر مع إحداھما کالنافق التردد بین 
لؤمنین واللشرکین تبعا ہھمواہ ولغرضہ الفاسد. 
فیک تولعی اس را طاب قد ات 

ز قوله: التشبيه بھا ) أی: بالشاۃ العاثرة دہھے لوا وفیمحی):؛ وائفسە: راجع 
پل امنافق الڈکور ٹی ا حدیث, أي: شثُبه النافق بالشاۃ الئرددۂ بین القطیعتین, لِأن المنافق 
اض یتردد ہین الطائفتین: اللسلمین والکافرین۔ ( رضوازاشاڑناہرسی عغخااقّعہ أ۔ 


انقر برالرقیم جع ۱ ۱ ف٢‏ 
۸٥ا‏ ( تسم۶ا') آیات ) الایۃ الما خ.۔ۃ معانا: العلامء وامہئلہ 
الواضحة والعجزة: ‏ وکل جملة دالة علی حکم من الأحکام؛ وکل کلام 
متفصل بفصل لفظی. وائمراد هنا للعجزات التسم: من العصا والید والطوفان 
تر کھا لشھ تھا او امراد الإأحکام العامة الشاملة لکل ال٦دیان:‏ فلا" اشکال. 
أو ترکھا عليه السلام لظھورعاء أو علی اسلوب ا حکیم۔ . 
( عليکم ) خبر مقدمء وەأٰن لا تعتدوا: مہتدا. 


( إنا تخاف ) علة مستقلة آر تتمة للعلة الأولء أی: إن تبساك خاف 
ان یقتلنا الیھود إذا ظھر ٹبیھم وصار غم الغلبة, وھذا انتراء علی داود عليه 
السلامء ولو سُلَمَ ف عیسی من ذریته وباق إلی یوم القیمة. قاله القاري(؟). 

( لا تکفرہ ) تھي ونفي. 


( خاصة .. ) وق الخطوطة بعد ذلك بیاضء قال القاري: مٹوتا حالء اي حال _ 
کون عدم الاعتداء مختصاً یکم دون غی رکم من الٰلل: أو عیبز. ,۲۱٦/۹‏ وفی دحاشیة 
النسائی ۲۳ : ونجوز أن خاصة بمعنی خصوصا: مفعولاً مطلقاً لفعل محذرف, 

( قولہ: تھی ونفی ) نھی إٰذا کان بالعاءء ونفی إذا کان بالنوت: أيی: لا صسبه پلی 
الکفر. 


سقطت کلمة 8انسعا من نع الشگاہ امندیةء وھی موحودۂ آٍ تنسعخیي ااثرقاةه وقالطي 1ء وکذا - فسنن الثرمذ ي) 
(۱۷۳۳ء رے.٣۳۱):‏ راسن اللسالی .)٦۰۷۸( ٢‏ 


٭'' اطرقاةہ ۲۱۷/۱ بتصرف. 


التق پرالرقیع ج! ۲۹ 

|١٥‏ ز الحہپاد ماض ) أي: ا خصلمذا الثانیة اعتقاد کون الحھاد ماضیا 
أُو الثائیة ال حھاد خ ماض إل ذف البعدا. قاله القاري. 

۰۱ الظل ) ول سحابة تظلٌ 

( حرج ) أي: بالتوبة. 

۸۱۱ وإن حرقت ) مخصوص لے أو تعلیم العزیمة: ...۔ 
والعمل ہما یقتضی الکفر - إذا مد ولو بنحو ضرب شدید - بچجوز کما 
قی قولہ تعالل: ومَیٰ كَفَر پاللّه مِنْ بد إیمَانه ِا مَْ اک46 الآیة اسل: سا 

(وإن أمراك ) شرط للمبالغة لأکمل, وإلا فلا یلزمه طلاتھا بھما 
وإت تادٌیا بھا۔ 

( برثت ذمة اللہ ) باعتبار التعزیر قی الدیاء والعقوبة ٹی العقبی. 

(وإن هلك الناس ) عذا أیضا بالأکمل. 

( إذا اصاب الناس إلح ) للنع لفساد الاعتقاد بأن یفھم أحد أن لنزوله 
أر لذھابہ دخلا نی الوت أو بقاء ا حیاۃ. والمنع عن ا حخروج ممداواۃ المرضی. 


وقولۃ لظلة) نیہ بخارۃ پل آم وہ خالف حکم الزیمانہ نہ مت لم لا برول 
عنہ حکم الإیمان ولاہرتفع عنه اسمه,. کذا ٹی طلرقاة: وەحاشیة أپی داودہ .٦٦٤/٦‏ 

( قولە: بالأکمل ) قال ابن حجر: غشرط للعبالعغة باعتبار الأکمل: وإلا فقد علم 
من قوله تعا ی: فالآن خقف اللہ عنكم4 للأفال: ٦٦ا‏ ان الکفار إٰذا زادوا علی الٹلین جاز 
الانصراف, کذا فی لرقاءہ ۲۲۹/۱. 


التقر یرال رفیع ج ۲ 
باب الوسوسة ۱ 
هو فی الأصل الصوت ا خفی: وامراد مخعلط الکلام. قال القاري: 
الخواطر إن دعت إلی الرذائل فوسوسةء وإن دمّت إلی الفضائل فإشام. 


باب الوسوسۂ 

( قول؛ الوسوسة ) قال لپ ؛التھایةہ ٥١۷٤/٥‏ : الوشوشة: کلام ختلط خفی لا 
یکاد یفھمء وقیل: بالسین المھملة۔ ویرید به الکلام ا خفي. والوسوسة : ا حرکة الخفیة 
وکلام قی اخعلاط. وق :٠٤٤/٥‏ وسُوس: إذا کلم بکلام مم لْل. 

وقال الُناوی ٹی هفیض القدیر؛ہ ٤ ١۷/٢‏ : الوسوسة کلام خفی یلفیه فی القلب, 

قال العبد الضعیف: اعلم ان ا خطرات الواردة ٹی القلوب نما سۃ أقسام: 
افھاجسء والخاطرء وحدیث النفسس, وامء والعزم. وقد نظمھا بعضھم پی البیتین: 

مراتب القصد خسی: هھاجس ذکروا فخَاطّء فحدیث التفسی فَامكَهِعًا 

یلیه مم فعزم کلھا رفعت -_ سوی الأخیر ففیه الأخذ قد وقعا. 

فالفاطر: اسم ما مخطر بالبال ولا یکون لە استقرار ٹی الباطن, 

والماجس: ما خطر بالبال واستقر طیعاً ئم خرج. 

وحدیثٹ التفس: ما استفر وم مخرج ولکن ‏ م یترجح اأحدُ جانبي الفعبل, أو الترك۔ 
وحکم ھذہ الثلالة اُتھا معفو عنھا ٹی جابی الطاعة والملعصیةہ فلا یژاخذ علیھا ولا یٹاب. 

وافمٌ: ما مخطر بالبال واستفر ولم مخرج؛ وترجح أحد الطرفینء ولکن ترددت فیه 
النفس. و ھذا فو ٹی جائب الملعصیةء ومعتبر یق جھهة الطاعةء فیثاب عليه. 

والعزم: ما ترجح فیه جانب الفعل واجمعت عليه النفس, فإن کان علی الطاعة 
فیٹاب عليه۔ ولکن إٰذا کان علی العصیة فھل یؤاخذ علیه أم لا ؟ فذہب ا حماھیر سن 
الفقھاء وا حدثین إ یل ألە یؤاخذ علیہ ا جاء ٹی حدیث أبی بکرة رضی اللہ تعالی عنہ - 


تقر یرالرقیع ج١‏ ۳۳" 

واختلف ي الواخذة عليه؛ وعا یظھر من الشروح أن افعال القلوب 
-کالعقائد والبخل وا حسد وأمثٹالھا - یؤاخذ بالاستمرار عليیھاء فا حدیث 
یتناول غیر الستمر أو یقال: إنہ ختص بافعال ا جوارح بقرینة ہما م تعمل 
أو تتکلمہ؛ ففی الجوارح لم یؤاخذ علی ا جس والخطرۃ واهٰمٌ دون العزم 
فإِنہ ٹی الشرع کالفعل, کالعزم علی الوطي ى الظھار فیژاخذ عليه أفل 
من الفعل. 


عذا القاتل غما بال القتول؟ قال: ہإِنه کان خرض لی قتل صاحبه؛ (إمتفق عيه). فسبب 
کوٹ القتول جھنمیاً عزمه علی قتل صاحبہ. 

وقال بعضھم: لا یؤاخذ۔ علی عزم السیئة واستدلوا بحدیٹ الیاب عن أُبی ھریرة: 
۷إِن الله تجاوز عن أمتي ما وسوست بە صدورھا ما تعمل بە أو تحکلم؛ (متفق عليه). 

ویظھر من ا حدیث ان الوسوسة إذا م تبلغ حدٌٗ العمل أُو القول فعفٰوّء فثبت بذلك 
ان آلعزم علی السیئة أ٘بضاً لا یؤاخذ۔ بل غَفیٌ عنه. 

واجاب ا جمھور عن عذا الحدیث بأن امراد بالوسوسة ھنا الم لا العزم لَرینة 
حدیث آأبی بکرۃ اذ کور رعے اےاقشرل بعدم الوٌاخذۃ علی ھم السیئة, أو بن 
امراد بالتجاوز ان الواخذة علی عزم السیئة لا یکو کالؤاخذۃ علی عمل السیئة بل 
اف منه. فقال الامام أنور الکشمیری ر مہ اللہ : من ظن آنه - عزم السیئة - عفو 
ٰذا الحدیث فقد غلط لا أقول: إِن العزم علی العصیة کالعمل بھا بعینه؛: ہل عو دونہ: 
فشواب العزم علی الطاعة أدون من ٹواب العمل بالطاعة و کذا عقاب العزم علی 
العصیة اخ من العمل بالمعصیة۔ اھہ. 
راجع لتفصیل المبحث ؛فیض الباري: ٣/٣٣۳-٥٣٣۳ء؛‏ وفتح الٰلھم ۲۷۷/۱۔. 


لنقریرالرفیع ج١‏ جر 

ُشکل ذلك لأنه إن کان کالفعل وقی حکمہ فظِمْ یؤٌاخة عليه اقل 
ملە وإن م یکن من الفعل فکیف الؤاخذۃ ؟۔ 

واجاب عنہ الشیخ الأنجدا' ان العزم إن کان علی الٹروك ففی حکم 
الفعل کالقامة ٹی باب السفرہ وإلا فلاء کالسفر پی السفر۔ ومن الأول 
الظھار أیضأ لأنه العود عما قال: وھو التحریم, فیکفی العزم ا حض, فعزم 
اللعصیة لیس بفعل فلا یژاخذ عليه مثله لکن من افعال اللکلف فیؤاخذ باقل 
ملہ. لکن یشکل با خطرة لألہ ایضا من اأفعاله, 

ا٣(‏ قوله: صدورھا ) بالرفع علی لازمء وبالنصب علی متعد, 
والضمیر إلی الأَمّة, 

( قوله: مال م تعمل أو تحکلم ) ٹی الأفعال والأقوال. 

ا٤ا(‏ قوله: أو قد وجدلھوہ ) ا ممزۃ للاستفھامء والعطف علی 
مقدر؛ أاي: قد حصل ذلك وقد وجدت الکراھیة, 


(قولہ: وبالنصب ) فیل: فیہ نظر لأن الوسوسة لازم, نعم وجه النصب الظرفیۃ 

ان ساعدتہ الروایقہ کذا ٹی تلرقاقہ ۲۲۳/۷ -- ۱ 
ولکن الکشمیري قال ٹی االفیض: :۳٥۲/٣‏ قد مر عليه الطحاوي ق :مشکلہ؛ 

علی نظیرہ واختار فیہ النصب ول بجعل النفس فاعلاء فیکون هھتا ایضا النصبء ومعناہ 


بالڈردیة: ج اپ مین میسو و ڑڈالیں۔ اھ 


'م الظاعم أن امراد بے تٌالشیخ اآجد4: شبخھ ومریے الْکہیر ا حدٹ الیل ہو اتا حیل اد الابیتھوب السپارنفوريی صاحب 


بل اغھودلگ ر خیہا ال تعال, 


سے کیا 
( قوله: ذاك صریح الإیمان ) أي: التعاظم والکراعیة؛ دوت الوسواس؛ 
ہیں رسس لان ال لکل لمت تکالی رطلقول علی رض 
اللہ تعا ی عنه. 

]٦٦[‏ ( ہڈا خلق ال ا جملة اسمیة أو فعلیة, 

( علق اللہ إلح ) بظاھرہ تتاقض, لأن الخلق بعمومه تتاول کل 
الخلوق. والمقصود تشکیك بانتھاء السلسلة إلی واجب الوجودہ قیل: هو 
کفر فلیجدد الایمان'')۔ والحق لاہ لکونە سک غیر إذعان. 


( قوله: مثله قول علي ) قلت: ذکر القاري ٹی ؛الرقادہ :۲۲٦/١‏ عن علیَ رضی 
الله عنہ نہ قال: ٭إن الصلاة التی لا وسوسة فیھا إنما ھی صلاۃ الیْھود والنصاری:. 

وی فروح البیانہ للشیخ إسماعیل حقی البروسی :۳۱۲/٤‏ قال علی رضی الہ 
تعال سیل امرگ ہین صلاتتا و دار۵ أھل الکتاب وسوسة المٰیطان: لأنه فرغ من عمل 





الگفار ‏ لاتھے وافشوہ: بقول اذا کفر ہل : انی بریےع منث: وا من الف وا حاریۃة 
تکون مع المخالقةہ, وذکرہ آبو سعید ا حخادمی (ا متوفی؛ ۱۱٥١‏ ھ) ى کتابہ ؛يِریقة 
حمودیقہ ۳۹۵/٦‏ علە وعن بی بگر الصدیق اش رضی اتقال صیتا 

(قوله: اسمیة ) اُئ: إذا کان با حلذف خبرہ أی: ھنا القول: أو قولك ھذا 
خلق اللہ اخلق معلوم سفھور فمن خلق اللہ والحملة اأقیمت مقام فاعل ویقال+. 

روھد آپ (کد اک سے طاب اف اقترت -ہیر اقرل: 


علاً ذنقال: آئیم مقام اقاعل 


و 
تہ 


وع الفائش بە شو الاعاع ا1 لطبی ران ححر کا لی 3ال ذا: ۲۷ ٦ء‏ وعنھما القاري, رت الله. 


تقریراثرفیع ج١‏ ھی 
قیل: فيه إِشعارٌ بمذمة علم الکلامء ودلالة علی حرمة ظطراء والجدال 
ولااع قناع رھا ال سد ات شا 

(آمنت ) لا کان ٹی الوسوسۃ إیھام سر بلفظ ہمن خلق اللہ 
لد فر لی ارت راس رس لات فا رم اتاعلى سار الاو جن اسان 
علی قذہ تعالل؛ أو استعاذة هٰذا خاصةء فلا بصح ما قیل: کفر, 

۷ رس ) علی صیغة ا لمتکلم من السلامةء أو علی الاضی من 
الإسلام بمعنی اللغوي وھو الطاعةء او بمعنی الاصطلاحی, ومال الأولین 
واخد. وقیل: اأفعل تفضیل أي: اسلم من کل النفوسء قیل: علی أفعل 
العفضیل, أي: انا سلم منہ؛ فعید 


(قوله: إشعار بمذمة علم الکلام ) قلت: لا بنبغی ان یذم علم الکلام؛ لأله لیس 
من العلوم الخٹرعة شوفاً, وإنسا امحترع ضرورة: فھو ضروري بقدر الضرورة: بل من 

فروض الکفایة. فقال ٹی ٭خزائة الروایۂ؛: تعلہ الکلام والمناظرۂ فیە قدر ما مجحتاج إلیه غمیر 
مٹھی, قال الٹیخ شھاب الدین السھروردی ںی اعلام امدی:: إِن عدم الاشعفال بعلم 
الکلام إنما ہو ٹی زمان قرب العھصد برسول اللہ پچ واصحابه الذین کانوا مستغین عن 
ذلك بسبب بر کة صحبة النبی 885:؛ ونزول الوحی, وفلة الوقائع والفٹن بین الٰسلمین. 
وصرح به السید الشریف و العلامۃ التغتازانیء وغیرھمسا من اخشقین اللٰشھوربنن بالعدالٰة: 
ان الاشتغال بالکلام ٹی زماننا من فرائض الکفابةء وقال التفتازانی: إنما لسم لقاصر النظر 
والمنعصب ف الدین. کذا تی ؛ابجد العلوم؛ ١‏ للشیخ صدیق حسن الَقلوجی. 

(قولے: آضست إح ) فال الدووي: معساہ الإعراض عن ھذا مم اباصتل 
والالتجاء إل الله تعا ل ٹی (ذھابہ, شرح مسلم؛ ۷۹/۱. 





انفریرالرفیع ج١‏ ۱ ۷ 

ورجٍح القاضی عیاض, والنووي الفتحء واختارہ الصنف''ء ورجخ 
الخطابی الضم/''. وحیاة ا حیوان. 

ل۸٦]‏ ( قوله: مجری الدم ) مصدر میمی أو اسم ظرف. 

یمکن أن بحمل علی الظامر فلا منع فیہ؛ لأنه جسم لطیف یسري إلی 
الأجسام الکثیفةء أو العنی یسري تصرفه ووسواسە؛ ورجح الطیبيٌ الاولَ 
مناسیة مجری الدم. أو المعنی: أن الشیطان لا ینف عحن الانسان ما جری 
دمہ. فتاما |٢۳۸‏ 


( قوله: رجح الطیبی الأول ) قلت: ذکر الطیبي ھذہ التوجبھات فٍ ×شرحه علی 
للشکكاة؛ ۲۲۱/۱ء ولکن لیس فی کلامه ما یفید إل ترجیح الأول۔ واللہ أعلم8), 

تتبیيه: قلےت: عذا الحدیٹ اوردہ صاحب دامذشکاةہ عن أآنس وعزاہ للشیخین 
بقُوله: عتفق عليه. ولکن لم اجدہ عند البخاري؛ بل ظفرت به عند ٭مسلم: و؛آأبی داود:: 
وکذا العلامة امري ٹی ہتحفة الأشراف: ٦٢۰١/۱‏ عزاہ ما فقط وم ینسبە إلی البخاري. 
وأما ابن الأثیر ا جزري فعزاہ ٹی ہ۷الجامعہ ٣٤٤/۷‏ لسلم فقط. 

نعم روي معناہ ٹی حدیث طویل ععن صفیة بنت حْيَيٌ ام اللؤمنینء وقد أخرجه 
البخاري شی مواضع متعددۃ: منھا: ۱ ۳٥٣ :۲۷٢‏ ومسلم .]۶٦۸۰۹(‏ 


)۲ وت پالصنف: صاحب 7 سہاۃ الیرائاظ یڈن الشیخ نقل ذلكد الکلام من 8 حبام الهمیران8 ٦ك ٣١۹‏ ونصا ہے روی 
پا 7 ش9 سے احہاه ا٣ی‏ ان 8 ا١ے‏ دھو۔ العلامة کال الد محمد بن موسی الدمیري؛: رق ۸ ۸ ھ ا رضوان 
الہ اتعمانی الن اس سي]. 

ز0 


.٦۳ ۰/٦ 3رقاۃ الفائیح8‎ 


)0 راحع لت وجبھات ری الدم ا امش البخاریپ] ا حدٹ الخبیر الشہح آمد علی السھارفوري :٦٦1/١(‏ یع ھندیذ), 


لتقریرائرفیع ج١‏ را 

]٦٦[‏ (ما من بنی آدم إلح ) رفع مولود علی أنە فاعل الظطرف 
لاعتمادہ علی حرف التفی: والمستٹنی منە أَعمٌ فالاستٹناء مفرغء یعنی: ما 
یوجد من بنی آدم مولود متصف ہوصف إِلا بھذا الوصف'''. 

(قوله: غیر مریم واہٹھا ) أشار القاضی إلی ان الأنبیاء کلھا مسنثناۃ 
من ھذا اللإطلاق"'. آو ان النبي صلی اللہ عليه وسلم یسنٹنی منه ولا عزو 
فیہ: فإن التکلم بخرج احیاناً من امحکم وإلا فالفضیلة الجزئیة لا ینافی 
الکلیة!''. وقیل فی توجیھۃ: إنه یکن مس الشیطان بلا وصول الائر إِليه 
صلی الله عليه وسلم عٌلة القسم کورود الأبیاء جھنم. 

والتخصیص بھما لاستجابة دعاء امرأۃ عمران۶'. لکن یُشکل عليه ان 
إعادٰة أمه کانت بعد الولود کما فی قوله تعال: ٭وإِلی سَمَیْھا مَریَم وَإني 
اُِيدهَا ِكک الآیة لق عمران: ۳۰ء لکوتھا مضارعةً. 

والجواب اُٹھا بمعنی الماضی,؛ عدل عنه لمقصد الاستمرارء والمعنی: 
اعذتھا۔. 
۱ [۷۱۔ یضع عرشہه ) إما علی حقیقته فلعل اللہ اُعطاہ ھذا ابد تنا 
لہ أو الكنایة عن کثرۃ التسلط. 


مرف الغاح) ۱ر۰ ۲۳ 
”8 کمال العلم شرح صحیح مسلم8 ۳۳۸/۷. 
بہع: قلت: وفد علعن صاحب ڈالکشاف٤‏ پی معیٰ الحدبث وصحنہء وتعتبه احافظ ٹ قالفٹح٤‏ (۸] ٤۲)ء‏ فراحع إلیہ. 
'' وکذا لی ؛لامع الدراریہ من کلام العلامة الفقیہ الیل رشید آحمد ایککھی ر مہ ال تعالی. 
گ7 وکا فی 8شرح الطییسى .۲٢٢/۱ ٢‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۹" 

( قوله: حتی فرقت ) امراد مطلق المفارقة والغخضب: ویحتمل الطلاق 
البائن: والأول أنسب عندي بحالءه اللعینء لألہ سبب لکٹرۃ الرنا واولاد 
ال حرام وأاصل لاکٹر الذنوبء أو سبب لانقطاع النسل؛ و رجح العلساء 
الثاتی لکونە أشد. ۱ 

( فوله: فیلتزرمه ) أي؛ موضع ید۔لنیە؛ او مستفّلا, ۱ 

۱۷۲( قوله: قد أیس إلح ) یشکل بارتداد بعحض مائعی الزکاۃ 
وغیرہا'). واجیب بأن امراد من عبادة الشیطان: عبادة الصنم, والمرندون م 
یعبدوہ. وقیل: الاستمرار عليهء فلا یضر ارتداد بعض دون بعض, وقیل: امراد 
لعود لحالة زمن قبل البعةہ وقیل: لیس یإخبار ہل بیان کٹرة شوکة الإسلام 
فلا بضر وقوعہ؛ وبە قال الشیخ الآمجد'''. وقیل: امراد جمع عبادنه والصلاہ. 


( قولە: الأول أنسب عندي ) فلت: قال اشاوی لپ ؛فیض المّدی ۲ ئم 
إن هذا تھویل عظیم فی ذم التفریق حیث کان اعظم مقاصد اللعین ما فیه سن انقطاع 
آلنسل وانصرام بنی آدم توقع وقوع الزنا الذي ہو اعظم الکباثر فسادا واکٹرھا معرة, 

( قوله: من عبادة الشبطان ) قال البیضاوي فی تفسیرہہ ۱۸/٤‏ اصریم: :]٤٤‏ 
عبادة الشیطان عبادۃ الأصنام بدلیل ۶یاابت لا تد الشیطان4؛ فجعل عبادة الصم 
عبادتہء لأنە الآمر بہ والداعی إِليه, 

( قوله: بہ قال الشیخ الأجد ) قلت: وقریب مه ما قال الشیخ الکنكوھي لٍي 
الکوکب: :٦٤/٢‏ لا بخفی ان یاسہ من ذلكد لا یستلزم ان لإ تقع عبادتہ؛ وإنما - 


''ٛ اي من اصحاب مسیلحة وخیرھم من ارندوا بعد رسول اللہ صلی للل عليہ وعلہ. ضراناللالممای] , 
ََٛ اثراش بہ: افحمدث الیل الشبخ علیل مد السہارلدوري: سہاأني علبلہ ي کلام الشیخ حٹ حدیث رقم ([٭۰٣٣).,‏ 


التقربرالرفیع ج١‏ 0 
(۱۷۳( امہ ) الضمیر للشیطان فالأمر ظاہر؛ وإن کان للرجل فالأُمم 
بمعنی الحال والشان أي: رڈ من الکفر إی الوسوسةا''. 

٤۱‏ ۷] ند الشیطان ) والشھور أن اللمات أربعة: نفسائی؛ شیطائی؛ 
مَلکیء ‏ رمانی؛ وفرقوا بیٹھا بالشھوات: وا حرمات: والطاعات: والانقطاع 
ہما سوی الله. وقال بعضھہم: 7 وا تقاسیم أخر؛ والتفصیل ى 
االلمعات) عن (مفانہ ٹیح الغیوب+. 

(1۷٥‏ ٹم لیتفل إح ) آمر طي. 


[۷] ز إن اأمتحك ) أي: أمة الدعوة أو بعض أمة الاجاہة, 


تار وذلك لا یستازم آن سیر اڈ انتھی کلام الکنکوھی رخمہ اللہ تعالی. 

( قوله: والتفصیل ى اللمعات ) قلت: کنب الشیخ ا حدث عبد اخُی الدماري 
الخ اللمّاتِ الأربعة عن بعض التأخرین فقال ن ٢‏ اشعۃة اللمعات: ۹۱/۱ ما مُعرب: إِن 
کان الخخطرۃ بالغھوات المہاحةء فنضسائیء وإن کان با حرمات ضشیطائی؛ وإن کان 
بالطاعات فملکی؛ وإت کان بالانقطاع غما سوی اللہ تعا ل فحقالی. 

وقال: صنف ال؟ س سی کال وب سے پا 22 تا ناڈ 


'' ملخص مب ۂ اطرفاۃہ ۶/۱٢۲۔‏ 


لتقریرائرفیع ج1 ١)‏ 

۷( واتفل علی یسارك ) بُشکل عليه فساد الصلاةء فتأمل! 

۸( قولہ: ما أعمت صلاتی ) أي: رغما له یعنی: نعم ما لمت 
صلاتي کما تقولء لکن ربي کریم یقبل النقص منی. 

قلت: بل یمکن العنی: لا تلتفت إليه فإإِنك إن التف تا إلیه یؤژدیكک 
حتی تقول: ما ا عمت صلاتی۔ _ 





( قوله: یشکل عليه فساد الصلا ) قلت: لیس العمل اللذکور ق الحدیث من 
مفسدات الصلاة فلا إشکال علی ا حدیٹ. بل یرشد إلل حکم شرعی, وھو ان اللصلی 
اف رھ نا ھا ۶ 

قال الشیخ حسن الشرلبلالی ٹی دمراقی الفلاح؛ (ص ۱۲۷): ویکرہ آن یرمی 
بزاقہ إلا ان بضطر فیأآخذہ فی ثوبہ أو یلقيه حت رجلە الیسری إا صلی خارج السجد, 
واستدل عليه محدیث البخاري آنه عليه الصلاة والسلام قال: ٭إذا قام أحا۔کم إل الصلاۃ 
فلا ییصق أمامه فإنما بناجی الله تعالى ما دام ٹی مصلاہء ولا عن یمیئه فإك حن یمینه 
ملکین, ولبیصق عن یسارہ و تحت قدمہ:, !ھ. 

[قول: ما أضمت ا ) قال الؤلف ر جمه اللہ فی اوجز السالك: ۳۱۸/۷۱: عذا 
دوام للوسواس بأَنه یلتقت الیة الا 


ےک اکا اگ ھ'م 
ےکا گا للا 7 یر 


ھ2 ھ-“ "ھ7۶ 


7ٹ )يی,ەه×+) 
7 ا ٹاک 
اس یل نے 


لنقربرالرفیع ج! لت 
باب المان بالقدر 

خصصۂہ بالذ کر اهتماماً لغأنہ۔ والقدر بالفتحء وتسکن: ما یقڈرہ اللہ 
تعا ی(, 

مو والقضاء ٹی اللغة واحد وِفْرٌّقَ بینھما باُن القضاء ما کان ق 
الأڈزلء والقدر ما کان عند ا حادثة, قال قی :اللمعات+: وا یل کلیھما إشارۃً 
فی قولہ تعالل: سو اللہ ما یَشَام ویثبت وَعِثَة أمٛ الکِتا ب۱۸4 

وفیه خدشاتٗ صورة تزول اکٹرھا من تقریر الشیخ - للعلم أَحِيٌ - 

وبعضھا من تحریر الشیخ ولی اللہ ٹی ەحجة اللہ البالغقہ: أما الأول فقال الٌیخ 
لاجد: إن التقدیر سن باب العلم دون القدرۃ والڑرادة فالعبد ختار لأفعاله 
أىي: یفعله بحسب إرادتہ لا پجیرہ تعالیء لکن اللہ تعا ی عالم به وکتب علمہء 
ولا یمکن الانحراف عنه لصدق علمه تعا یل فصورتہ ٹی عالم الثشال کصورۃ 
منجم؛ ولکن الفرق بیٹھما واضح, وا حطاأً فی الثاني أمکن دون الأولء < 


( قوله: فرُق بیٹھما إلح ) قلت: قال الإمام الکرمانی ٹی دشرسہ علی البخاريە 
۳٣‏ قالوا: القضاء ہو ا حکم الکلی الڑجمالیٰ ٹی الازل. پافتر غر ات ذُلك 
2 وتفاصیله التی تقع,؛ قال تعا ی: ون بن شی الا عِنّدتا خَرانهُ ما نر رٹ مد 
تعلوم4 (جر: ٢٢ا.‏ ومذھب أعھل ا حق أن الأمور کلھا من الإیمان والکفر واخیر والشر: 
والنفع والضر؛ وغیر ذلك بقضاء اللہ وقدرہ ولا بجري فی ملکه إلا مقدراته. 
را يك ئى میں شر سو روب ۲۷/۱) ونتح لساری! (۹٣‏ و۷۷٦‏ وغلامےع السدراريںم 


۳ ٣ء‏ واالکو کب الدرں] رای ر3اوجز اذْالكٹ٤ ٣١٦١/١‏ للہولف اللہ ضرجھم۔ 
''' اخمة ٹامعات١‏ ۹۳/۱. 


لتقریرالرقیع ج١‏ لھ 
< فحینئذ کل موفق ومیسٌر ما جُبل علیہ. انتھی! 

قلت: یُشکل عليه بعض الروایات مما یظھر مھا أن الله عرٌٗ وجلٌ خلق 
بعضھم للنار وبعضھم للجنة بأنە لیس من باب العلمء اللهھمٌ إلا ان یقال: إنه 
اوت بت لأنھم إذا عملوا بعمل أھل النة وادخلوا بھا ھا فکأٹھم خلقوا 
ما ختاص3 وکان اللہ تعا یىی اأخذ ترابھم من الينة فلا إشکال بحمد اللہ تعا ىل., 
و رمة الله إِلی الشیخ تتوا ی -. 

وأما الٹانی فقال الشیخ فی ٭حجة الله٠:‏ إن القدر وقع ‏ مس مرات: 
أرهما قی الأزل؛ وٹائیھا: قبل ان بخلق السماوات والأرض ایخمسین ألف!' 
سنة ٹی خیال العرش فصور هنالك جمیع الصور ھو العیر عنه بالذد کر کی 
الشرائع. والٹھا: لا خلق آدم علیه السلام وجعلہ ابا البشرء والخقاوۃ 
والسعادة وا میٹاق وغیرہ. ورابعھا: حین نفخ الروح فی ا جئین فینکشف علی 
اللائکة الدیرۃ الأمر یومثدِ ٹی عمرہ ورزقہ؛ وھل یسل عمل من غلبت 
ملکیته علی بھیمیشہء أو بسالعکسء وأي محو تکون سعادتہ وشقاوتہ. 
وخامسہپا: قبیل حدوث ا حادثة فینرل الأمر من حظیرۃ القدس إلی الأرض 
وینتقل ےء مثالی فینبسط اأحکامہ فی الأرض. انتھی عالضا ومع ھذا کله 
فالعبد ٹی اختیار اللہ تعا ی یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید. 

وقررہ تی :اللمعات: ہما حاصلءه ان اللہ عٌ وجلٗ خالق کل الاُشیاء 
ومع ھذا جعل صورة لبعض الاشیاء تأثیراً خاصأ کالإحراق ٹلنارء فالإحراق 


اٹہ من ححة ال الےاليَة٤ ١٢٢]‏ طبعة مصری۲3 وھر الصسو اب: ووقع ںی الخطوطة باللہ: فا یخس الف 1ء رشر سپو فلم. 


النقربرالرفبع ج! ڑا 
کتسل عال کات آل ھا میں ند اگرم سا ظقرہ کتاتد 
لعباد جعل أنفسھم سیا ظاھریاً للخلق وعليه الأحکام, وإلا نکل سيء 
خالقه اللہ عز وجل. اھ مختصرأ'''. 

وفال أھل السنة أیضاً: إن حالق ا خیر والشر هو اللہ تعا ی: لقولہ تعا یل 
فقَلْ کل بن عِند اللی6, ومعنی الآیة: (مَا أَصَابك مِن حَسنة إخ4 مال 
الفسرون إل أنه متصل بقولہ: سی ہی - ا یکاڈون 
ج4 ویقولون: ہما اصابك إحخ4. وقیل: الٴیة مستانفة أي: ما أصابك من 
حسنة فمن فضل اللہء وما أصابك من السیئة فجزاء افعالاٹف؟'. 

[1۹( مقادیر ) جمع مقدار بمعنی الشيء الذي یعرف بە قدر الْٰش٘يء, 
أوٍ بمعتی القدر بنفسہ'''. 

(١‏ قولہ: بخمسین ألف ستْة ) استشکل بکوت الزمان إذاء سیّما علی 
مذھب من قال: إن الزمان هو ح رکة الفلك؛ فاجاب الشیخ الأمحد ان 
الرمان هو تدد إرادته تعال. قلت: ویمکن ان لا یراد بە التحدید: بل 
انہر مطلقاء أٍ اللراد قبلیة تُسَمْ محسین آلف سنة من الأعوام. وقیل: الزمان 
حرکة فلك الأفلاك وھوٴالعقلء وھو کان موجوداً کما ى قولہ: اوکان 
عرش علی ا اءہء أو آنہ کان ہے تی مانمال 

واول ما خلق الله النورں ٹم الا ثم العرش!') 
فائعة اللعات٢‏ ۹1/۱. 


۶ قلت: ذکرھ القاري ٣‏ ه اثرقاة8 ٣1۸/۱‏ محن اظطھر تحت حدیث ابن عمرو لی برقم (۲۴۷) نی کتاب العلم۔ 
٭الطرنادہ .۴٣٢/۱‏ 


لنقربرالرفیع ج١ ٤‏ 
۸۰( قولہ: حعی العجز إ ح ) لا تقاہل بینھما تحقیقاء بل تقابل 
العجز بالقدرةء والکیس با حمقة: فالمراد مع مقابلھاء أو الکیس إمضاء 
الأمور وھو یستلزم القدرۃ فذکرھما تقابلء وقیل: الکیس کمال العقل 
والعجز مقابلهہ ولذا عبر عنه صاحب االمظامر: بەتدالیر داتٰ۲. 
[۱۸۱ز قول: احنتج آدم ) ٹی عام الذرواح؛ أو ٹی البرزخء أو بإحیاء 
آدم تی زمن موسی علیھما الصلاة والسلام, 


( قوله: احتج آدم ) قلت: قال الحافظ این حجر ٹی دالفتح؛ :)١٦٦ ٤(‏ قد اختعلف 
العلماء يٍ وقت ھذا اللفظ؛ فقیل: بحتمل أنە ٹی زمان موسی فاحیا الله لە آدم معجزۃ لہ 
فکلمہہ أو کشِفٗ لە من قبرہ فتحدثا, أو أراہ اللہ روحه کما أُری التب صلی اللہ عليه 
وسلم لیلة للعراج أرواحٌ الأبیاء أو آراہ اللہ لە ٹی انام ورؤیا البیاء وحي ولو کان یقم 
نی بعضھا ما یقبل التعبیر کما بی غصة الذبیح, أو کات ذلك بعد وفاۃ موسی فالقیا تی 
البرزخ أول ما مات موسی فالتقت ارواحھما ٹٍ السماء وبفلك جزم ابن عبد البر 
والقابسیء وقد وقع ىی حدیث عمر: لا قال موسی: أُنت آدم ؟ قال لە: من أُنت؟ قال: 
آنا موسی: وأن ذلك لم بقع بعثہ واإنما یقع قي الآخرةہ: والتعبیر عدہ ٹی الحدیث بلفظ 
الاضي لتحقق وقوعه. وذکر ابن ا جوزی!'ا احتمال التقائھما ٹی البرزخء واحتمال ان 
یکون ذلك ضربٗ عثل: والمعنی: لو اجتمعا لقالا ذلك: وخُصٗ ہھوسی بالذ کر لکونه أول 
بی بی بالتکالیف الشدیدة: فال: وھذا وإن احتمل لکن الأول وی قال: وھذاما 
بجب الإیمان بە لثبوثہ عن خبر الصادق ون لم یطلع علی کیفیة ا حالء ولیس هو باول س- 





مرا اْغاتہح* .۲٦٤/١‏ 
“' ومظاعر حق قلم ۲۳/۱١‏ للشیخ قطب الدین الدعلوي ‏ مہ الل. 
'افلت: ذکرہ ابن مطنوزیي ل شرحععلی البضاری ا کلف للشک ل6 5۷۹/۲, 


لتقربرالرفیع ج١__‏ 080 

( ہیدہ ) سیأتی الکلام علی التشابھات!''. 

وقال الغزالي ٹی ؛فیصل التفرققہ: إن امراد معنی الید وحقیقتھاء وھو 
ما ییطش بە ویمنع ویأخذہ أو الراد ملك یفعل فعل الید!١'.‏ 

( اسجد لك ٦‏ بالاغتاء أو الائتمام أو بإقرار الفضاء قاله ابن عباس؛ 
وابن مسعود؛ وأبیٌ بن کعب علی اللف. :ق٠.‏ 

( کتبه الله علی ) لیس راد ہب ؛ ألرمے اللہ بل معناہ: وجودەمھتی 
کان قطعیأ لا تردد فی فکیف اللامة ؟ او بشال: اِنك مع علوٴ ُأنك کیف 
تغفل عن العلم السابق وتذکر الکسب الذي هو السبب؛ لو یقال: إن اللائمۃ 
کانٹ بعد سقوط الذنب. ۱ 


< ما بچجپ علینا الإیمان بھ وإت لم نف علی حقیقة معتاہ کعذاب القہر ونعیمەء ومتی 
ضاقت ا حیل ٹی کشف المشکلات لم ببق إلا التسلیم. وقال اب عبد البر: مثل ھمذا عندي 
بجب فيه التسلیم ولا یوقف فيه علی التحقیق؛ لأُنا لم نؤت من جنس ھنذا العلم إلا قلیلاً: 
انتھی من :الفتح؟؛ ورحکاہ عنه الف أیضا قی ٢ال‏ جزء ٦أ‏ ,ء, 

( قولہ: بالانحناء إلح ) قال ابن عباس: کان سجودھم لە اعناءٗ لا خرورا علی 
الفقن. وقال ابن مسعود: آمروا بأن یاموا به فسحجّد وسجدوا لل؛ فالتقدیر: أمرعم بأن 
یسجدوا للہ لأاجل سجودك إیاہ. وقال أبی بن کعب: خضعوا لە واقروا بفضلہء فالسجدۃ 
لغویة ہمعنی الانقیاد. کذا ٹی ؛المرقاذہ .۲٢۳/۱‏ 





5ا00 
رت 


''ي: تحت حدیث عید الل عمرو برئم (۸۹). 


ایل فرشاض ایر لی تراب رخدظ 


التقر یرالرفیع ج ۰۷ 
ٹم ھذا ا جواب یصح بعد رفع التکلیف, وأما الکلف فلا یصح أن 
یستعیذ بالکتابة عليه, 

(۸٢۱‏ قولە: وعو الصادق املصدوق ) کا کان قولہ عليےه الصلاہ 
والسلام ما خالف فیه الام اک الروایة بقوله:٭وھو الصادق؛ وو 
ظاعر, 

وامراد بالصدوگ قیل: تصدیق النامی('۱. وقیل: جبرئیا '۱۹, وقیل: 
تصدیق اللہ عز وج ۳, 

والأول ان بجعل الضیة و إ احالیۃ۶!| کی یعم الأحوال 
کلھا(ء وما قال الأطباء فيه ان تصویر الناس ما بین ثلاٹین إِلی أُربعین. 


( ما کان قوله مما خالف ال ) قال الکرمانی فی دشرح البخاري: ۷۲/۲۳: فإن 
قلت: عا الغرض من ذکر ٭الصادق والمصدوق: وھو إعلام بعد معلوع۔ 
قلت: ما کان مضمون ا لخبر أىراٗ ‏ خالفا ما عليه الأطباء أراد الاشارۃً إل صدقہ 
وبطلان ما قالوہ. لو ذکرہ تلذذاء او تب رکا وافتخارا۔ اف 
( قوله: ما قال الطباء اخ قلت: قال الکرمانی ٹپ شطرح البخاری:؛ ۷۲/٢۲٢‏ : 
قال الطبیب: إنما یتصور ا جنین فیما بین ثلاثین یوما إل أربعین. والفھوم سن امحدیث أن 
خلقته إما تکون بعد أربعة ُشھر. - 


ا کا تی آخاہش ابغخاري٤ .۹۷٦/٦٢‏ 

کا لی 3شرح البخاريہ للکرمان .۱٦۸/۳‏ 

اق 3السدۂہ للمی .٦٦۰/٤٦‏ 

عذا عر الظاعر کعا قال الشیخ اہ‌لیل محمد عاقل السھارنفوريی حفظہ اللہ فٍٍ عامش اصلہ النقول عن ااحطوطة. ووع پٍ 
اللخطوعلة بدلء: ل(حالذ1۔ 

''' تاله الطیی ق ٭شرح الشکاةہ .۲٢۷/۱‏ 


لنفربرالرفیع ج١‏ ۸ 

( یجمع ) اطلق ا لجمع لأن النطشة ینششر اولاّ ئم بجمع بعد کما فی 
روایة ابن مسعود, 

( أربعین إلح ) تخصیص ھذا العدد لکونە موافقا لتخمیر آدم ومیقات 
موسی, کذا قاله الصوفیاء؟', 

( قولہ: ثم بیعث اللہ ملک ) ظاھر ا حدیثٹ یدل علی ان اللك بعد 
الأربعین االثالٹ!'اء وثبت ٹی االصحیحین: أنہ م وکل بالنطفۂ(ء فمعنی 
ایمعٹ٤:‏ یأمرۂ ھ2 یخالف ما ٹی ەالمشارق؟ عن امسلم؛ ان الثصویر یکون 


الروایات فی ذلك مبنی علی اختلاف مدد ا حملء فمن مولرد بوتے لیا او ومن 
مولود یولد لسنتین؛ وبینھما مرانب کثیرۃء وھذا إذالم بعتر عارض من مرض, ولا نقد 
بزید وینقص, فلا بعترض علی الرواییات بتجربات الاطباء ولا تعارض لپ مژدی 
الروایات ایضاء فاغتدم؛ فإنه غریب. اھ من :بذل ائجھودہ .۲٦٢/٥‏ 

( قوله: کما لپ روایة ابن مسعود ) قلت: وهو ما اأوردہ أبو عبد الله القرطبي 
لی ہتفسیرہ؛ ۷/۱١‏ عن خیئمة قال: : قال عبد الله: إذا وقعت النطفۃ ٍِٴالرحم فآراد ان 
بخلق منھا بشرا طارت ‏ بشرۃ اثرأۃ تحت کل ظفر وشعرہ ٹم کٹ اربعین بوساً ٹم 
تصیر دع ٹی الرحم؛ فذلك جمعھاء وھذا وقٹ کونھا علق 


۲ ارقاۃہ ۲۱۹/۱. 

'' فلت؛ ہذا ہو الصواب: ول النسعة اللطیۃ اشیخ بدلہ: ڈاثرابع8, فتامل! [رشران الل النعمان]. 

ا قلت: روی البغاري فی الأنبیاء (۳۳۳۴)؛ ول القدر (۹٦1))؛‏ وسلم ل القدر )٦۹۰۰(‏ من حدیٹ لس بن مالك رضي 
اي تعال عنہ من الني صلی اللہ علیہ وسلم أنہ فال: دإن ال غرر حل لد رکل بالرحم ملگا: ایٹول: اي رب نطف۹؛: اي رب 
عللا؛ یىی رب بضطف اذ آراد الله ا یتضی علق لال: ال الملك: اي رب فکر آر آٹی لی ار سعہد لا اٹرزل مسا 
اإأحل ؟ فیکنپ کدلٹ پی بطن آم٭۹. [ مہضوان اط انا سي] 


افقوبرالرقبع٤ ١‏ .سس سس ۹ 
الأربعین الٹانیء وجٌمع بأن ٹی الثانی بعلم اللك !الا وق الرابع تفصیلت 
ٰ و على اختلاف سال 

( قوله: اربع کلماٹ إخ ) قیل: یکتب علی ورقة ویعلق شی عنقہ: 
٭ ھا قو لہ تعا ی: ڈو کل اُنسان المنا طائرہ ے عت*, ی۲۳ 

وی روایةۃ ابی حبان: لہ یحمس کلمات: وصححہ. ولا ضسیر فبے 
فیمکن أنە صلی اللہ عليه وسلم اوحی إليه بعدہء وھی أذکر ام أنٹی؛ شقی ام 
سعیہے وما عشمر ۵ وھا ا وما مضابہ. مع ان النظاہر منہ أنہ یھر بالكتابۃة 
ابتداء وٹ بعض الروایات بعد ان یسأل عنھاء وا جمع سھل. 


(ق ا شارق عن مسلم ) لم أجد کتاب ؛الشارق؛؛ وو 'مشارق الآنوار البویة 
من صحاح الأعبار الصطفویةہ للامام رضی الدینء حسن بن محمد الصاغانی؛ (الدوفی: 
٠‏ ھ), واٰحدیٹ روا سلم ٹی الْمػدر )٦۸۹٦(‏ مس حدیث حذیفة بن أُسید رضصی 
الله عنہ أنه سمع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بقول: ٭إذا مر بالنطفة النتان واربعون 7 
بعٹ اللہ إِلبھا ملکاء فصوٗرھا وخلق سمعھا وبصرھا وجلدھا وخمھا وعظامھاء الحدیث. 

( قول: ٹی روایة ابن حبان ..۔) قال العبد الضعیف: م اعثر ئی آَيّة روایة لاہن 
حہان علی قوله: ہجحمس گلمات٭ کما نسپب ٹثە الؤللف: بل رواہ ٹی اصحیسہہ ز٤ )١٦٦۷٦‏ 


نعم أخرج من حدیث أپی الدرداء رضی اللہ عنہ (ہث٦٦)‏ مرفوعابلفظ: اثر ٌ 
انذہ گل عبد من خجس: من رزفد: واجله: و عملة واثرہ؛ و عحیجصی٢٢.‏ 


آموۃ ات ھاحۃ 





ط0 ٠‏ 
' زالہ ماعا. کیا صرح باسعد ل 8ا امھ ٢۷/۱‏ ۲. رقق ٢‏ رز للقاري پل اترفاف 


التقربوالرفیم ج١‏ سس 

( قولہ: ثم ینشخ فیه الروح ) ظاھر الروایة نشخ الروح بعد الکتابة, 
وی روایة البھقی عکس؛ ورُجٌّح روایة الٹیخین. وأُوْردَ بآئه کٰذا ف 
٭لأربعین النوویةہء ونسبه إلی الشیخین. ەق:. 

ویمکن ا جمع بأنه محتمل اختلاف الأحوال باختلاف الرجال. 

( فیسبق ) أي: ما کتب ٹ الکتاب ھذا الوقت الآأآخیر, لا أن ما 
عمل بالأول مم یکن مکتوبا فی الکتاب. 

٤(‏ ۸ز قوله: أو غیر ذلكث!) یشکل ملا اللفظ؛ ففيه احتمالات: 
٥أوہ‏ بمعنی دہل؟ کما قال الطیبی أي: ہل غیر ذلك'اء وقیل: هو الأوجہ: 
وقیل: أنقولین وا حال ان ا حق غیر ذلك وھو عدم ا جزم؛ وقیل: إن ال حکم 
پالجچنة حکم علی احد أبویه بالجنة کرو سا تا وھو من قیل علم 
الغیب. کذا یفھم من القاري. 
۷: ام ییعث الله اللك فینفخ فيه الروحء ٹم یؤھر بأریع کلمات: إح+. فاجیب بأن 
روایة الشیخین مقدمة علی غیرھما۔ ولکن اورہ عليه بأن مٹل روایة البیھقي در فی 
الأُربعین النوویة؛ )٤(‏ أیضأء وعزاہ للشیخین. قال فی لرقاۃہ :۲٢۸/۱‏ لعلھما روایتان, 

( قوله: یفھم من القاري ) قلت: قال القاري تی ؛االرفاہہ :۲٥۱/۱‏ کانە عليه 


الصلاۃ والسلام حم برتض قوغٰا ما فیه من ا حکم با جزم بتعیین إیمان أبوي الصبی أو 


ا اتنام من امشکاڈ الصابیخا ووقع ى الصطوطة بدلہ: ار تفولین:. 
الگاشف عن حقالن السن٤ .۲۹١۱/۹‏ 


'النقر برالرقیع چ١‏ گج 
وقال الاب الرحوم الغفور - لا یزال ‏ الات بمسرور -: ا 

توجیه العبارة: أتقولین کذا ولعل ا حق غیر ذلكعء وھو أوجه الاحتمالات. 

تم اختلف ى اولاد اللشرکین بعد الانفاق علی کون اولاد السلمین 
ٹی اجُنة؛ فیل: ھم من ابائھم وقیل: فی ا جنةء ورجحه الشیخ عبد ا حق 
وغیرہ من شراح دالمشکاۃہ وبە قال ا لاجد مہ اللہ تعا لی. 

وقال دع: اختلف فیھا|, ققال الشافعی, واین حنبل: إٹھا فی الشیة: 
وقیل: یدخلان ٹي ا جنةء وقیل: لاء وقیل: یعدمان؛ وقیل: خدم أمل الجنة, 
وقیل: علی علم اللہ تعا ی؛ وصحم النوويٌ الشائیٗ بقصة حضرء فالراجح 
قول ابن المبارك فلا حاجة إ ی التاویا!'''. اھ فتامل فیہ. 

والمشھور عن الامام التوقف فیهہ کما ٹی کتب الفقه. وساأاحقق إن شاء 
الله ٹی غیر هذا التقریر علی صفیحات بعد التفحص. 

ولکن ما قال بە الشیخ المرحوع: إِن النبی صلی اللہ عليه وسلم لعله کات 
متر ددا فيه قبل الوحی بکونھم من آھل ا ُنة نم بعد ذلك اشن کونھہ من 
اھل الحنة ویمکن أن الممائعة ٹی مثل ھذہ الروایات من ا حکم بلا اطلاع < 





۱ قوله: اختلف ىٍْ اولاد المشر کین ا وتفصیل شا اک.ساة ی الفتح۹؛ واالعینی۹: 
رفالڈو یں بیج وااللامم ۳٦۶٣ء‏ ودالبذل؛ ۷٥٢‏ ۲ و غیرشا فسٰ الکتب. ھ339 
الإامام الکشمیری قد تکلم علیھا حتققا اجا لی :فیض الباري: ٢(٢‏ فانظرہ اما 


“اي ال او٦اد‏ بلشرکین. وم ُفقد پل مراد الشیح برمر؛ ۵۱ع1. 
"لے رن ابن انہار لے مثل ما لال الشافعي راد ایا لٔ ہا اف گا ۹ وم الہارتي ؟ (۱۴۸۳). 


انقریرالرفیع ج١‏ اك 
> وامٹل روایات ام من آباٹھم۶''| ٹی أُحکام الدنیاء فعلی هذا م یکن 
التردد من قبلٴ أیضا۔ انتھی. 

ا۸۵) ( قولہ: ومقعدہ من ا جنة ) الأول لہ علی أصل موضوعیتہ 
رق اقیی کیا پاگور سی وش ار راہ راسی کیرک جاستو مین 
النار تم یری مقعدہ من الجدةء وإن کان محتملا بکونه ٹی معنی؛ ه٦‏ أٰو؛؟, کما 
قال یه علی القاري. والاستدلال بالآیة یتم إذأ ایضاء لأن الراد ہما خلق له 
القیام فيه فلا یناٹی الإّراءة إیاھما. 

( قولہ: فسنیسرہ للیسری ) أي: ثھيّا له عملاً یدي إلی البسر وھو 
دخول ال حنة؛ فالیسر والعسر باعتبار الال لا ہ٢‏ حالء فلا تردد فيه. 
[٦از‏ قولہ: إِن الله کتب علی ابن آدم ) یحتمل أن یکوت العنی ان 
الله عینَ علی من عین حظه من الزناء أدرك ذلك لا محالۃء فھی المھملۃ فی 
قوة ا جزثیة. ویمکن أن یقال فی معناہ: إن اللہ تعا یل عیّن علی ابن آدم کون 


بدلیل قوله ٹی الحدیٹ: ۂٴآفلا ئتکل؟؛ وقد ورد ٹی بعض الر؛ سی ررہوی 
السید جمال الدین. اھ 

قلت: عذہ الروایة قی البخاريء برقم .)٦٦٦٦(‏ ونقل العیني عن الکرمانی: الواو 
بمعنی او ٹم قال العینی: مم ادر ما ملہ علبىی ھٰذا۔ ٭العمدة٭ ۱۸۸/۸ 


اس ول اأےعیل وڈ ؛ 1و روایات مٹل: خم معن آباٹھم: ولعل الص اب عا انا 
وروایۃ ةھم من آباتھم‌8: اُخرجھا الیحاري (٢۳۰۱)ء‏ ومسلم )4٦٦4(‏ عن ابی عیاس عن الصعب ہسن جٹاۓ. وابسو داود 
)]۷٤٤(‏ عن عائشة رضي اللہ تعالل غعنھم۔ 


التقریرالرفیعم ج٦‏ ۳ 
اتلك! اأمور من الزنا أئيی: کعب أن اتلكف!'ک) الأمور من الزنا؛ فعلی غنذا 
معنی قولہ: ٭ادرك ذلك إ) اُدرك کونە من الزنا لا محالة بعد إنجاد هعذہ 
الأمور, وما یظھر من الشروح ىي معناہ: ان الراد من الزنا أسہابہ وھو 
الیل والشھوة, فھو کنایة سن أن اللہ تعا لی اأثبت علی ابن آدم أسبابہ 
ومقدماتہ من الزنا من ا میل والرغبة ٹم مبحفظ اللہ تعا لی من یشاء ویصونه: 
ويھلك من یشاء. 

( والفرج یصدق ذلك ) میحتمل أن یکون معناہ أن ھذا كلە زنا 
جازأء وإدخال اأحدھما فی الآخر یصدق حقیقة الزنا أو یکڈیہ. والأحسن 
ما قال الشیخ الاأأجد: إن امراد من الفرج انتشارھاء والمعنی: أُن الفرج 
یصدق کون اذ کور من الزنا بأن انتشر أو ازداد انتشارہ کما قال بہ 
الفقھاء: ویکذبہ بأن لم ینتشر. 

۸۷۱( قولے: أشیء قضی علہیھم إلح ) استسشکل لا السؤڑال 


وا خوابء وحاصل ما فھمته من الٰشروح ان 9 إِن کان بمعنی ابل:: 


(الفرج یصدق ) قال الشیخ نی :للامع: :۳٣۷/۳‏ معنی تصدیق الفرج وتکذیہە 
أن الفضرج إن کان یٹاثر بالقبلة واللمس ونحوھا بأن تحصل ںی الفرج شیء من ا حخغس 
والحرکة فنکون عذہ الأمور کلھا تی حکم الزناء وإِن لم یٹالر الشرج وم حمصل فيه حس 
مّاء فلا تکون عذہ الأمور فی حکم الزٹاء بل تکوٹن القبلة من قبلۃ اللودۃ؛ کما نی قبلة 
الأولاد والأحباب: لا سیما ٹی العرب فإنھم یُکٹرون ‏ قبلة ا حد والفم وغیرها. 


''ما بین امعکوفین بىي گلا الملوضعین انخافم ول ااخطوطۃ: 8 ذالٹٰ؟. 


التقر برالرقبع ج١‏ ڑا 
فالجواب بەلاہ ظاھرء وھو تردید ما البته واکدہ بےبل؟ء وإن کان ٹی معناہ؛ 
فالنفی للتردد اآعض. ٰ 

ٹم الاستدلال بالّیة ما لئ تعا ی عبر بلفظ اللاضی حیث قال: 
طف م4 کما قال بہ علي القاريء أو بنسبة الأمور إل النفس وإضافتھا إلیھا 
کما قال الشیخ اہاجد , 

۸۸] ( قوله: فامخعص ) من الاختصاء لا من الاختصار بالراء کما 
۷الصابیح؛ علی قول القاري؛ وما وجدتہ. ویمکن معناہ بآن اختصر علی 
ما جف القلم أي: ل3ئ0) ڈٌر الأ'ختصار . 

ٹم الذھب قي ذلك آأله حرام کما صرح بے الفقھناء فی ا حظر 
والا‌باحة؛ والتخییر للتھدیدد. 


( قوله: علی قول القاري ) قلت: ‏ م یقله القاري نفسہ؛ بل حکاہ عن التوربشتی؛ 
ولفظ ہفاختصر أو ذرہ من الاختصار مذکور تی بعسض نسخ ٢ا‏ لصابیح؛ کا ٹپ فالرقاۃہ 
۱(.۔ واما فی النسخة التی بین ایدینا فلیس فیھا کذلكہ کما قال الشیخ الؤلف: وما 
وجدتهہ بل فیھا بدلہ: افاختصر من الإأختصاء, انظر مصاہیح السنةہ (رقم: ٦٠٦)۔‏ 

( قوله: صرح به الفقھاء ) قلت: وئي ؛الفتاوی اغندی: خصاء بني آدم حرام 
بالاتفاق؛ وأما خصاء الفرس فقد ذکرہ شمس الأئمة ا لحلوانی فی دشرحہہ: أنه لا باس به 
عند أصحابناء وذکر شیخ الإسلام ی دشرحہہ ألہ حرامء وأما فی غیرہ من البھائم فلا باس 
بە إذا کان فیه منفعقہ وإڈا م یکن فیە منفعة أو دفع ضرر فھو حرام کذا قي ؛الذخیرةہ, 
وخصاء السنور إذا کان فیه ئفع أو دفع ضرر لا باس به. کذا تی ەالکبری:. االفتاری 
ا مندیةہ ۳٥۷/٥‏ طبعة رشیدیة بپاکستان. ‏ وکذا تی هالدر الختارہ مع الشامی ۳۸۸/۲. 


التفر برالرقیع ج! ست 

۹( قوله: کقلب واحد ) التشیيه بالواحد إفھاما للناس بالسهولۃ 
لکون التصرف ىٍ الواحد آهین عادة من التعصرف ى الکٹیر؛ فالمعنی مل 
قدرة أحد کم فی شےء واحد, 

قال ایخ عبد ا حق: امغابھات سدڈعبان: ال حالےة 8 الل عٴ 
وجل للقدماء وتأویل اناسب للمتآخرین فعندعم إشارة ال جماله تعال أو 
یراد صغعان من صفاته وھو الاکرام والاخزال!'؛. 

وفال الغزالی ٹی افیصل التفرقةہ: ھذہ أحد الأحادیث الئلاة التی 

۱ ۱۸۹۱ ( قولہ: قلوہنا ) صیغة ا جمع إما لاشتراك الآامةء ومن النکات ما 

قال الشیخ عبد الحق: إن السؤال من ا جماعة أُرجی للقبول من الواحدء فعبر 
نفسه با حماعة لغایة التضرغع فُکكانه جعل نفسه جماعة من الفقراء. 











کے سس-س-. ٠٦‏ إ٦‏ سسستپ‌چڑ 


7 07+ سجصووسین صٍٍ ١‏ ابارد مہ 
ا مد لا بتاول ٹی عتشابہ إلا عذا ا حدیث. عو رت الا ان ابنه عہد 
اللہ کت ارس ارت نا آف ات ررقت حہہے معلیے اب غیت لاترس ‏ گاة 
حر لگ عبد الله اہ فخضب الامام و قال: مہ لعل اللٹاس ضرف ان اصابع ال ر من عثل 
اصابعكل ھذھ, فلعل الغزالی اخذ من ھذا. واللہ أعلم. 


1 و : 1 
فعة لصعتكتا ۱۰۱٢/۹١‏ 


ففیصل التفرقةڈ (می؛ )٦٤‏ من اتولف رح اللہ 


النقریرالرفیع ج١‏ اہ 

۰۰( الفطرة ) قیل: المراد منہ الڑسلام فیںاقی الروایة دفأبواہ یھودانہہ 
لأنہ علی ھذا فبدل خلق اللہ مع کونہ خالفالما می الروایات فی قصة خحضر 
ول یومٌ وٴلِدَ کافرأء فامراد امیئة والقاہلیة القابلة للڑٍسلام ولا تبدیل فیه مع 
تھوید الأبوین؛ ففکر! والتفصیل ق :اللمعات:(۱. 

وقیل ٹٔ توجیە إرادة الإسلام إِن ا خبر ٹی لا تبدیل4 بمعنی النھی؛ أو 
معناہ: لا یناسب التبدیل”"؛ء وانت تعلم أن الأول أحسن. 

(ثمیقول: فطرۃ اللہ ) مدرج من کلام أپی ھریرۃ رضی اللہ عنه. 

1۰( قولە: قام فینا بحمس کلمات ) إما یحمل علی ا حاورۃ حیث 
بقال القیام بالٹیء لحفظه فالعنی راعی تلك الکلمات الخمس, أو بحمل 
علی ظاھرہء حیث صحٌ عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه کان یعظ قائماً۔ 

(قولہ: بخفض القسط إخ ) إما ان یراد بە الأرزاق القدرة وہو اسب 
للترجمةہ أو میزان التوفیق والخذلان: أو العنی: أنہ کل یوم هو فی ثأن. 

( یرفع إليه عمل اللیل إخ ) الأسھل فیە أ رفع عمل اللیل قبل رفع 
مل الٹھار واللقصود عدم المخالطة ہین العملینء والأوجه ان یرفع عمل 
اللیل قبل وجود عمل الٹھار, 
ٹی الجناثر (۸٥۱۳)ء‏ ومسلم (٦۹۲٦)ء‏ ففیھما: ثم یقول أبو ھریرۃ: فطرة اللہ إخ. 


و افعة اااععات؟ ۱۰۳/۱. 


7 ول الطیبی لٰ شرح املشکا1 ۱(. وثٹنفصیل الکلام علی عنٰا احەحدیٹ راحع ہل ٭شرح مسسلم8 شرويی ٣/۲‏ 
زقالقتح4 (۱۳۸)ء وراقیض الباري٢ .٦۸ 1/٣‏ 


۷ 0117 

لکن یشکل ما جاء ٹيی الروایة اویجتمعون ٹی صلاہ الفجر والعصرہ 
رواہ ممسلمء إلا أُن یقال: إنھم لیسوا من الحفظةء بل من حملة الملالکة کما 
قاله البعض؛ وإت کان مخالفا ما قال القاضی عیاضی: الأظھر وقول الأکٹرین: 
ان ھولاء اللائکۃ ھم اافظًّ'؟۱. 

( قوله: ما انٹھی إليه بصرہ من خلقه ) الظاھر أحرقت ا لحلق الذي 
انتھی إِلیه بصرہ تعا ٰی: وقیل: احرقت ال خلق الذي انتھی بصرہ إٍليه تعالی, 

۹۲( قوله: قال ابن نمیر ) ہو شیخ مسلم قال: 'ملانہ موضع 
املڈی؟ء وھو مذکر, ووجه الطیبی بتاویل الفضل أي: امراد من الید فضلہه 
وإنعامہ وھو مذکر فجیءَ بصیغته. لکن یشکل ما یتبعه من لفظ ٭سحاء!''. 

[ ٤۹ا(‏ اول 2 ) ظرف لقوله افقال: وھنا أحسن. واشکل بالضاء. 
واجیب بأنه قدر عليه أمر. وتخالف الروایة الصحیحة ٢‏ اأولہ بالرفع. واجیب 
بان الإأولیة بعد العرش والاء والریح: فالاول إضافیة وا حقیقیة ھو نور البی 
صلی اللہ عليه وسلم. 

وقال الغزالی تی 'فیصل التفرققہ: إنە یناقض حدیث: ؛اُول ما خلق اللہ 
الثل ارسا نیا بل ای فقل الال آرعلای بل فلت(" 

قلت: والقلم ایضا فلا إشکال. 


رواہ مسلم ل الصلاة افضل ملا الب والعضم ک0 ٣‏ 0)۵( عن ال غریرۃ رضی ان عبنة, 
الہ لقاۂٰ ٦ٴا‏ لعل ر) جم 

فاله القاضيی لی ١‏ ! تال العلمہ ]۲٢‏ ۳۳. 
می ائرفاق* ,۴۲٦۷,/۱‏ 


وفیصل فرققا (سی: )۵٤‏ من تب الواغ رح الہ 


اتقریرالرفیع ج١‏ ۸ 
(ما کان وما هو کائن ) یحتمل ان یکون امراد منە جمیع الإأشیاء غیر 
خعص بالاضی والمستقبل: أو زمان اللاضي بالنسبة إ ی وقتِ تکلمه عليیه 
الصلاه والسلامء أو امراد بما کان:: القضاء وبا ھو کائن؛ە القدر؛ أو 
امراد باما کان؛ ما کان قبل خلق القلم من العرش وا ماء وغیرھما. 
لم ُشکل فیە ان ما ہو کائن إ لی الأبد غیر متداوِ فکیف الکتابۃ؟ 
جیب بآن الکتابة إجمالیةء أو امراد منە لی دخول الفریقین فی ال جنة والنار, 
قال القاري: روي ان ہاول ما خلق اللہ العقل وأن ؛ ول ما خلق اللہ 
نوريء وەاول ما مخلق اللہ روحیە: وەاول ما خلق اللہ العرش؛؛ فالاأولیۃ 
إضافیة باعتبار جنسہء فالقلم خلق قیل خلق جنس الأقلامء ونورہ قبل الأنوار. 
قال ابن حجر: ھذہ الروںیة أثبت من حدیث العقل, فعلم أن فیه أیضا 
مقالاء وحدیث العقل ما روي ان ؛اول ما خلق اللہ العشل؛؛ وتکلم فبە 
احدنون حتی قال بعضھم: إنہ موضوع؛ والتفصیل ٹی ہسفر السعادۃ:. 





عز وجل العقل قال لە: قی؛ فقامء ثم قال لہ: أدیرء فادبرء ئم قال لە: اقعدء فقعد, فقال: 
رر الات کر اک 1ک کہ ر گار ولا اف ل مفرل اس لات 
وبك اعطبي؛ وبك أعرف, وبك أعاقب؛ وبك الثواب؛ وعليك العقاب؛''. 

( قوله: تکلم فی ا حدثون ) قال ابن تیعیة ٹی تجموع الفتاری؛ -۲٢ ٠/٦٦‏ 


)۲ روا الطبران ل ١ال‏ کبر٤‏ ۱٘۹ُ٘(( ۰ءء رق ااار. ط8 ا(۲ ۸ والبیھفی یق 8 اشعب8 (8۴۱۲۳) سز حدبٹث 6 کر یر ا 
ورواد أہضا سن حدیث تل آفامة بٍٍ اشکہره ۸۰۱۲(۷ ول فالؤأوسط 8 ٤ (/۱٦١‏ ٢۷]۔‏ وروا ابو نیم قی ١‏ اخ٘لبة4 ١٣۸,/۷‏ 
عن عائشة, واحال العراقی ٹی ٭انحریج الاحیاء8 (۳) ای حدیثیھعا: وضعف اسنادیھما۔ 


کو نے مد 

ا۹۰] ( قوله: وا ذ آخذ ربك إلح ) قال بعضھم: إن الجواب لا یتفیٰ 
السؤالء لن فی الأَییة کما فسرعا جمھور المفسرین: الإشھاد ا حالي وٹ 
ا حدیٹ کما سیجیء ثی الفصل الثالث!'' مفصلا: الإشھاد القالیء فکیف 
یمکن أن یفسر الآیة بالروایة ؟ 


< و ۳۳۷/۱۸ رذا علی اللغلسفة: الذي ذکروە ٹی العقل کذب موضوغعندأھل 
اللعرفة بالحدیث کما ذکر ذلك أبو حاتمء والدارقطنیء وآبن الجوزي وغیرمم, ولیس ئ 
شیء من دواوین ا حدیٹ التی یعتمد علیھاء ومع ھذا فلفظه - لو کان ثاہتاً - حجة 
علیھم؛ فإن لفظہ: ؛أول ما خلق اللہ تعالی العقل قال لەء ‏ وبروی - هذا خلق اللہ العقل 
قال ل٭ہ فمعنی ال حدیثٹ آلہ خاطبه بی أول أوقات خلقه؛ لیس معتاہ أنه اول الخلوفات؛ 
ومام ا حدیثٹ: ہما خلقت علقا آکرم علی منك؛ء فھذا یقتضی أنە خلق قبله غیرہ. 

وقال الحافظ ٹی داالفعح؛ (۳۰۱۹): لیس لہ طریق بت. 

قال العبد رضوان الل: وحکم علیہ بالوضع جماعة من ا مدثین کالزرکشیء وابن 
القبم: والعقیلی: وابن حبان کما ٹي دا نار المنیف؛ (۱۲۰)ء وابن ا جوزي ۱ ر٥۱۷,‏ 

ولکن قال السیوطی: بالغ ٹی إنکارہ الزرکشي وابن تیمیة: وقد وجدت لە أصلا 
ات ناعر داقن اخ قتوالدالستھن ئا فو نابز جع 
الڑإسناد وھو ٹی ؛المعجم الأوسط للطبرانی موصول من حدیث أبي أمامة وأبی ھریرۃ 
رضی اللہ تعال عنھما بإسنادین ضعیفین. قال الشیخ محمد الطرابلسي فی ؛اللؤلؤ الرصوع؛ 
۱ء وحیث اختلف فيه لا بحسن ا حکم عليه بالوضع, وإليه مال الشیخ العجلونی ىٍ 
کشف ا لخفاء ۲۳۷/۱, انتھی, 

قلت: و أجد کتاب ٭سفر السعادةہ. 


وا ۔ : 
9 0 10 می کہ ار صن 


التفریرالرفیع ج١‏ نک 

واجیب عنه ہوجوو: منھا بأن ترجیح اللمفسرین بوجه من التوجیھات 
لا یناقی احتمال تفسیر فضلا عن القول عن بعضهم بھذا التفسیر: وایضا بأن 
ا جواب علی اسلوب ا حکیم بأن مناسب منا الإٴشہاد إشھاد آخر عقالی؛ 
والأشیاء تعرف بأمشا ما. وقیل آخر, وھذا کلە علی القضول بأن تلك الروایة 
اللفسیرۃ والآکیة ٹی الثالٹ امتحدتان!''. 

وإن قیل: بأن امراد ٹی روایات الفصل الثالث الإإشھاد المقالیء و 
مذا الإشھاد الإشھاد ا حالی فلا مائع. بسط الکلام عليه ٹی ہالإبریر:(؟'. 

واشکل أیضا بان الظاھر ان ق الآیة والروایة اللفسرة هٰا منافاۃ؛ فضلا 
عن التضسیر طٰا منھا لن ق الأایة اذ الیٹاق من ظھور بنی آدم: رف 
الحدیث من ظھر آدھ. 





( قوله: واشکل أیضا ) قال الإمام الرازي: اطبقت العتزلة علی أنہ جس 
هذہ الاّیة بھذا ا حدیث لن قوله سن ظھورعم: بدل من ابنی آدمہ؛ فالعنی: وإذ اذ 
رك من ظھور بئی آدمء فلم یذکر أنه اذ من ظھر آدم شیئاء ولو کان امراد الأحذ سن 
ظھر آدم لفیل: من ظھرہ. واجاب بأن ظاھر الیة بدل علی أنە تعالى أخرج الذریة من 
ظھور بنی آدمء وأما أنە أعرج تلك الذریة من ظھر آدم؛ فلا تدل الآیة علی إلہانه ونفیے: 
رکے لامدالعل ترھت تر جب قرل سا ما بای ارت ظر ند لت 
والکل من ظھر آدم, صوناً للآیة وا حدیث عن الأختلاف. بقدر الامکان۔ اھ ملخصا من 
مفانیح الغیب: .٠١٤--۳۹/۱۰‏ ل ضوان اھ النامرسی غفی علہ. 


”ول الخطرطة؛ امتحدان5, 
ہہت اع 


التفریرالرفیع ج! ۳ 

واجیب عنه بن امراد من آدم نوعہ لا شخصہ: فلا تناقق. أو یقال: إِن 
النسبة إل آدم علیه السلام باعتبار کونە أصلاء وإلا ففی الحقیقة کان 
الإخراج کما فی الأیة بان آخرج من آدم ذریته ومن ذریته ڈریتھا. ؛دخ:. 

[۹۰] ( قوله: ٹی یدیه کتابان ) قیل: نس َََقة الکتاب هك بل 
علی سبیل التشیيه واستحضار للمعنی ق الصورۃ علی ابالغة. وإلیه مال 
السید. وقیل: تصویر وعکس: والصور یصور صورة کبیرۃة ىی اأدنی حالة, 
رات سال ارات اللرحوع, قلت: ویحتمل آأن یکوتن حقیقة الکتاب, فإن 
للبیاء حقیقة ومشامدہً ما للعوام منامۃء ولا استبعاد ٹی مجےء الدفائر ق الید 
27 فللانبیاء یفظة, وھو یفھم من ا٢اللمعات+.!''‏ 

(فقال للذي ) أي: لأجلہ آوٴ تی ثأنہ أو عنہہ أو قال: بمعتی نأخار؛, 
واللام بمعتی ططلی ٢۷‏ 

( قوله: ثم أجمل علیھم ) جمع ٹی آخرھم ا میزان کعادة أھل ا حساب. 

زا یزاد ال () اشکل فيیه بشوله تعابی: ڈلکل اجل کتاب یمحو ھا 
فا الات ر اسے وا لکل ابا مت تاتاحی کے الھحہا لاد 
یموت: وإذا لم بجع لا یموت. وقیل: ا حو والاإلبات المنسوخ والداسخ: أو حو 
السیثات وإثبات ا حسنات,: أو امراد ا حو والاإلبات ى التقدیر المعلق دون 
امبرم. ەق۸"'. وأطلق عليه امعلق لأنہ متردد بین الوجود والعدم, :دے:. 
اُشعة اللمعات؟ بالعارسیة ۱۰۸/۹, 


ظَ لئے نا۶٢٢‏ ۳۰٢۲۔‏ 


'' مر قاۃ ااكیحہ ۱/٣۲۷۔‏ 


اس لھا ۲ 





( قوله: سددوا وقاربوا ) قیل: الٹانی تأکید للأول. وقیل: قاربوا أي: 
ساعدو ا بعضکم تا ق:. وقیل: معشناہ: اطلبو! انسداد والصواب یق 
أمو رکم وإلا فقاربواء فھو بیان للمرتبة الثالیة. وقیل: سددوا ٹی أعمالکم 
واطلبوا القربة إٰی اللہ تعالی. 

(فیذ ھما ) إن کانا حقیشة فظاہرء وإلافنید الیدین. وقیل: یذ 
الیدین معناہ جفٗ القلمء فقولہ :فرغ رہکم؛ بیان لقوله اتید ھما؛''/. 

1( قوله: من قدر اللہ إلح ) تفصیل الروایات والأُحکام پی ذلك 
ٹی الطٰب. 

لکن ا حدثین اختلفوا ٹی اسم ذلك الراوي حتی إن روایة این ماجة: 
عن ابن أبيی خزامة عن أبيه. وٹ ٦الترمذيە:‏ وق الباب عن أبی خزامة عن 
ابی وصوٰبه القاري ٹی دا لمرقاةہء وقال هو آبو خزامة بن یعمر,. ٢‏ ھ, 


( قولہ: فی الترمذي وف الباب ۔۔) قلت: لم یقل الترمذي ھکذا بل روی ولا 
هلا اخدیث بسند ف خزامة عن أیه ک مت این ای خزامة غن آبیەےء فقال: وقد 
رري عن ابن عیینة کلتا الروایتین: فقال بعضھم: ہعن أبي عرامة عن أببە؛ وقال 
بعضہم: اعن این بی خرامۃ عن آأبیە؛ء وقد روی غیر این عیینة ھذا ا حدیٹ عن 
الزھري عن بی خزامة عن آبیەء وھذا آصح؛ و لا نعرف لآبی خزامة غیر ھذا ا حدیث. 
اھ انظر ا مامع؛ للترمذي: الطب/ ماجاء ٹی الرقی والادویة, و کذا صوبہ الإمام آحمد 


ٹی سہندہہ .٦٢١/٣۳‏ 


ناف ات ھا نہ 5 ظا نتا:8ہ .ضر ن ال اسان ۲, 
سخغخما سن ترح الہے ۷٦‏ و اد داد ر٢۲‏ [رضواد ال ١‏ جو 


)ا ای ساجھ] حر ٤ث‏ ۲ء زان فاء 8 ۶۱۷۔ 


٥٣‏ ر۔د ہج ےت نرہ گت 
۹( قوله: عمرو بن شعیب ) هو ابن حمد بن عبد الله بن عمرو 
بن العاص رضی الله تعال خیزد ہت القاری اتصاله فار جع إِليه. 
5 چ ؟ِ. ۱ کی ۱ - 
(1۱۰٠ [‏ قولہ: علی قدر الارض ) أي علىی نوعھا: والاوصاف الاوّل 
س ِ ۲ ٠‏ : 
ظاھرةء والآخر باطنة. والقابض ھو عزرائیل علیہ السلام فولي قبض الآارواح 
لیرد الودیعة علی أُھلھا۔ وٹی کونە قابض القبضة اأولا قصة ایشارہ إِطاعۃ اللہ 
علی إبرار سؤال الأرض۔ ذکرہ القاري('١.‏ 





( قوله: آثبت القاري ) فال القاري تی ٭لرقادہ ۲۷۸/۱: اعلم ان عمرو بن شعیب 
بن عمد بن عہد الہ بن مرو بن العاص اہو عبد اللہ علی الصحیح احد علماء زمانہ: وکا۔ 
کی اص ع ہد اق نو لت کسی مت تم عض مات عااہعت الک 
وکاشل شعیا جل عبد الڈ. کنا ٹ ۷الیزاڈا للذمي۔ وقال بعضی ا حقفین: الصحیہ 
لضمیر ٹی جدہ راجع إی شعیب؛ وکٹیرا ما وقع ي روایة ٥بي‏ داودہ واالنسائيی؛ وغیرھما 
بلفظ: اع عمرو بن شعیب عن أٔیە عن جدہ عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فحدیلءه لا 
طعن فیہ. وقال الإمام النووي: انکر بعضھم حدیث عمرو عحن أبیه عن جدہ باعتبار اد 
شعیبا سمع من حمد: اس عفد ال نکرت حدیثہ مرسلاہ لکن الصحیح أنه سمع 
من جدہ عبد اللہ فحدیلہ بھذا الطریق متصلء لکن لاحتمال ان یراد بجدہ قی الاسناد بحمد 


ل٦‏ 
ال 


ا عبد اللہ لم یدخل حدیله بھذا الڑإسناد ٹی الصحاح, و إن احتجوا یہہ وقال ابن حجر یق 
اشرح البمخاری؟؛ تر"ة ةغمر و۷ کویة لی المٰختار حی تل تعارص, ایل ان شی 
( قولہ: قصة إیشارہ إطاعة اللہ إلخ ) قلت: وھو ما اوردہ الضاري ٹ ؛الرقاة 


۵۱ والناوي تی فیض القدیر؛ )۱۷۳٣(‏ عن آبی ھریرة: ہإن الل تعا ی ما راد - 


یسا سن 7ا رتا8 ۹/١‏ ۲۷۔ 


لقریر الرفیع ج٦‏ ای 
|۱( فولہ: إن اللہ خلق خلقهہ ٹی ظلمة ) قیل: الرادمنەوقت 
الأزل فمعناہ: ألقی علی بعضھم النور؛ فاقرٌ علی أُلوھیتہ تعالى طاعا, 
وألقی علی بعضھم الظلمة فأقر مکرھا. وقیل: وقت إظھار الشرائع 
وإعطاء التوفیق. 
ومعنی المقطرة: الصلاحیة والقابلیة لذلك فلا بناق بقاء الظلمة, 
ومعنی الدور: الدور المعسوي؛ أو الشوامد وا محجج والأحکام, أو 
التوفیق. 

(٦ .‏ قولہ: ثبت قلبی ) قیل: امراد منه الصحابة فدعا بە تعلیما 
سم ولذا ساله آنس رضی اللہ تعا یى عته بذلكہ وإلا فالبی عليه الصلاۃ 
والسلام مأمون من ذلك, 

قلت: لا مائع من ان امراد ملە ذانہ صلی اللہ عليه وسلم: لأآئه کات 
أنه العبودیةء ومعنی قول انس: دعلیناہ أي: علی المسلمین کلھم, وأنه عليه 
السلام أیضاأ داخل فیھم؛ وعبر ھکتا أدبا۔ لکن نم أظفر عليه ٹی کتاب. 


کان لق آدم عليه العہلہ والسلام بعث ملکا سس حملة خرن نا بتراس٭من رارق 
01 : 7 7 1 5 ٦آ‏ 1 × ٠٦×ٴ*‏ 1 
کٹھی فأرسل لات الوم قالت 0ہل لت قال الدی ملق ای بالطا2)ء فاغل 
من وجھها ہے طی۔ یا و سن خی غیاق, اعیدیٹ, 

ورغزاد اناو ي لسفتا بن ملنصور وابی حاتم, 


لنفریرئرقیع جا ۳3 

وذکروا پی التعبیر عن لفظ ال رحمنە ٹی الروایۃ السابقة'ء ولفظ 
املالة ھنا نکتة وھی ان ٹی الروایة السابقة ابتدأت به فال رحة سبقتء وھنا 
موضع استدلال فا جلالۂ أولی بہ. 

ا۳( بارض فلا ) بالتوصیف أو الاضافة و الٰنخصیص بھا ل٦‏ 
التقلیب فیھا ادا 

( ظھراً إىح ) بدل البعض من الضمیرء و اللام بمعنی :إل؛ أو مفعول 
مطلق ۔ایقلب: أي مختلفاًء ٭قء. 

ا٤‏ . 1 ( ویؤمن بالموت ) پ [عادة ؛یژمنہ علی اوت دون البعث مع 
ان الڑنکار عن الشانی اش إشارۃ لی ان الغفلة عن الأولء مع ان دلائل 
النانی کے ,۲۷٣١‏ 

)٠۰١(‏ ز( قولہ: صفان من آستی ) ہذا وأمثالہ تکلم ا مدلوت ٹپ 
صحتھا حتی عدہ بی ٭ الخلاص٤٥‏ من المٰوضوعات. 


(بدل الیعضی !لح ) قلت: عبارة'القاری اأوضح منه فلذا أذکرھا؛ فقال تی :ا مرقا؛ 
۱: اھ ا بدل البعض من الضمیر بی ؛یقلبھا؟؛ واللام ٹی فلبطن) بمعنی فإلی؟ء,. 
٦‏ ان یکون اظھرأ لبطن؛ مفعولا مطلقا ي تقلیباً مختلفاء ون یکون حالا یعنی مقدرۃة 
أي یقنبھا ختلفة وفذا الاختلاف والانقلاب یسمی القلب قلبا۔ 


او یں قنرو برئم [۸۹)ء قال لی ااپرقاذا ۲.۸۱/۱: والفرگ آته اعد ا یہ یق قالر ‏ ٣ة‏ سبقت الغضپ قاسب 
ال خحن وھنا وغع تید للخوف علیھے فالقام تام یہ وإحلال مُناسب فک مقام اخلالۃ و 'اطية الف سیة لان قس سے 
کام ظا نام+ خر شذایةه ار راج 


..۱۷۱٦ ذاکرہ القاري غن اھر يی‎ ٤) 


النریرالرفیع ج١‏ 02 

وقال الفیروز آبادي: لا یصح ٹی ذم امرجئة والقدریة حدیث. ہق؛''. 
وبعد تصحیحھم فالتوجیه لتوافق للذھب علی من قال بعدم ارتدادھم 
مستدِلا بروایة البخاري: لا تکفروا مل القبلةہ ان معناھا عقوبة ھذہ 
اأقوال والأفعال عدم إیمانھم و نی إیمان کامل. وعلی من قال بارتدادھم 
لا غطاء. وآما من قال بعدم تکفیرمم فھم یقولوت: إِن إلزام الکفر ولزوم 
لکفر شیثانء إذ ھم أنکروا القطعیات بالتاویل فلزم علیھم الگفر ولا يُلزّم 
عليیھم۔ ۷د ع۲۶. 

(٦۰١‏ خسف ومسخ ) جاء ٹپ الروایة ان ال خسف لا یکون پی مذہ 
ین فجمع بان اللراد بعدم الکوتن: العمسوم, ۃدع+, وقیل: الراد ھنا 
با خسف سواد القلب: وباڈسخ سواد الوجھ. قال الطیبی: من باب الشرطیة. 
والتوربشتی: من ہاب التغلیظ۔ وقیل: ا خسف الإتھیار من الصراط؛: والمسخ 
سواد الوجه کلاھما ٹی یوم القیامة. وتحتمل ان یکون دعاء . وقال ا خطابي: 
بجوز ان یکون الحلسف فیه أیضا۔ دف۷). 


( قولھ: من باب الشرطیة ) قلت: نقل الطیبی عن الأضرف ان معنی ا حدیث: إن 
یکن خسف ومسخ یکونا ٹی اللکذہین: ٹم قال الطیی: اُقول: لعله اعتقد أن هذہ الأمة 
اظرحومة مأمونة من ا خسف والمسخ فأخرج الکلام خرج الشرطیة۔ وحکی عن التوربہشتي 
٤ 1‏ 00+ھ٭ لبظ والتشدید فلا یفتقر إیی تقدیر الغرطظ,. -ے 


۱ نہ کہ ۰ 1 . . ۳ ٠‏ 2 
7 ا اوہ ١/١۸٤۔‏ رحکو لیه ابیضاغا: صاحب 1ار فار 4: حصسن غریبہ وغن ایخ مو لا نا زاتھ آئە قمال! إستادہ حس, 


ال فازا ۲۸۰۶/۱ 


رج ۰۴۳۷ 
[۷ وس إلح ) أي أمة الإجابة؛ خبه بھم لأنھم قائلون إن خالق 
الخیر یز دان و خالق لی اھ ما 
( قوله: فلا تعودوهم ) ٹی هذہ الروایة ٹکلہ, ان صحت الروایة فھو 
زجر علیھم علی القول الڑول ولامائع ۴ جعل أمثال ھذہ الروایة تشدیدا۔ 








قال الکشمیري نی ە۲العرف الشذی: ۳۸/۲: 


و 
قیل: ان ۔حذِیبث الاب خمول علىی لیلسخ القلیل؛ وھما ورد ِ اعت وت فی محمول علی 
سے الیاس 

سےا ٰ 


وقال ابن بطال فی دشرح البخاری: ٦‏ /ب٥٦:‏ والمسخ نی حکہ الحواز نی عذہ ایأمة 


رد ٹیق احدیث ہلا مسخ ئی آىتی: 


ِا لم یات خبر یرفع جوازہء وقد رویت اُحادیث لینة الأأسانید: آنه یکون قی أمتی خسف 
۴ ء۰" وغم بات ما یرفع ذلك: وقال بسھی ں العلماء : الراد به مسخ 
قرب جع رفس اس ای صسیص ا لنىی عليه السلام ان الضرآن 
یرفع من صدور الرجالء وآن الخفشوع والامانة نتزع مٹھمء ولا مسخ آکبر من ھذا۔ وقد 
جوز أن یکون ا حدیث علی ظاھرہ فیمسخ اللہ من راد تعجیل عقربته کماقد خسف 
بقوم واعلکھم با خسف والزلازل: وقد راینا ھذا عیانأۂ فکذلك یکون السخ. واللہ أعلم, 

وقال ابن العربی: نجتمل ان یکرون کات مل اخحلاقھے. وانظر ؛عمدۃ القاري: 
٦‏ للامام بدر الدین العینی رہ اللہ 

( قولہ: ٹی ھذہ الروایة تکلم ) قلت: هذا مما انتقدھا سراج الدین القرویتی علی 
اص اہیح؟ وزعہ رہ موضصو۴. فقال ا خافضا فما تعتّه عليه ز ھلا اخدیث حست۰ الترمدی 


وص ححھ اخا کم ور جاله من رجاں الصحیح. تک جج احافظ ہٰذا الحدیث عنتین ۔- 


۲٢)‏ 7 ۱ : ۹ 1 جےتےے 
و کد ڈگ اسروي لی ا شرے مسلم؟ می عمن ماع ایر قتببق, 


بل ہاوی 


النقربرالرقیع جا ٭". 

ژ۹۰۸]( لا نحالسوا ) آأی: موده 2 

( ولا تفاتجوا ) إما من الفتاحة وھو التحکیم,؛ أو البداءة بالسلام؛ أو 
البداءعة بالکلام. 

(]١۹(‏ وکل نبی بجاب ) إما جملۃ معترضۃ اأوعطف علی فاعل 
من ودیجاب؛ صفة کاشفة لہ فلا یصح ما قیل: الروایة لیست بصحیحة, 
لأنه یستلزم کون بعض الأنبیاء غیر مستجاب. وقوله: دولعٹھم اللہ بالواو 
حتمل الدعاء والإخبارء وبلا واو الدعاءء أو بیان لسبب دعائه علیھم. 

( قوله: الزائد ثٹی کتاب اللہ ) عبارۃ أو حکما. 

( قولہ: لیعز ) قال السید: اللام للعاقبة لکلا یقال بأن التسلط با جبر بلا 
ذاك التعلیل جائز. 


عن أحادیث الصابیح؟ ا ملحقة بآخر نسخة ا مشکاۃہ ا مطبوعة بتحقیق الأُبانی ۱۷۷۹/۳. 
(من الفتاحة وھو التحکیم ) أي: لا تحاکموا إلیھم فإتھم أھل عناد ومکابرۃ. 
قاله الماریي ٹی دالرقاۃہ ۲۸۷/۱. 
[زقوله: عبارة رے ھا تی ان یدخل فيه ما لیس فيه أو یؤوله بسا يأباہ اللفظ 
ویخالف ا حکم کما قعلت الیھود. والزیادة ٹی کتاب اللہ نی نظمه وحکمە کفرہ وتأویلہ 
بما بغالف الکتاب والسنة 7 کذا ٹی االرقاۃء ۱ ۲۸۷. 
(قوله: قال السید ..) قال رضوان اللہ البنارسی: الظاھر أُن امراد بالسید مو 
الشریف ا جرجائیء ولە تعلیق علی االشکاة: ولکن لم أھتد إلیه بعد التفحص. ووقشت 
علی ھذا التوجیه ٹی کلام الطبی فی 'شرح المشکاةہ ۲۸۵/۱. فقال: اللام تی قولہ ؛لیعر٥؛-‏ 


التقیرارقیع جح ۰۰۹ 
( وللستحل ‏ حرم - بفتحتین - اللہ ) أي الستحل ق ا حرم ما 
من الصید والقطع. نے کینشفہ شر مر 
ورقیل: هو تصحیف!'. 
( والستحل عن عترتي ) :من؛ ابتدائیة أي: ما حرم من إبذاٹھم وترك 





اتعظیمیے''. ویمکی أن تکون را تنعل فإن غیر اللشروع أشد ۱ 


قباحة من آله عليه الصلاة والسلامء دحسنات الآہرار سیکات ا مھریین؛۔ 

۱۱ قولے: من آبائٹھم ) أ مع جھسرر العلماء علی أن أولاد 
السلمین ملحقة بآباثئھمء واختلافھم ٹی ذراريٗ اللشرکین مع توجیه الروایات 
الختلفة فیھاء ما لابد من النظر فیە؟'. 

۳( قولە: الوائدة والموژدة ) ظھور لأول بدیھی: وحکم الثانی 
نظري؛ فقیل ی توجیھے: إن الواقعة کانٹت خاضنا وھو ان ابنی ملیکة آئیا 
رسرل ارول اللہ عليه وسلم فسالاہ عن أُم فما کانتِ تقد فقال علهہ 
الصلاۃ والسلام بذلك ا جواب: فا حکم مخصوص بذلك للوحي وغیرہ أو 
ملسشینةعلی قول من قال بھا مع احتمال الوژدة لفة وغیر ذلكہ 


ےم جج جج کججسمجججےےچ چس ےر ہے ہے ہہ ہے ےھت کس ہی یہ سس ےج ہہ شا ہے ای ہے ہہ ۔۔۔ جع ویر 
إذا کان للتعلیل یلزم منه جواز التسلط بالجبروت بغیر ذلك ظاعراء فیجب ان محمل 
وی ٦ا‏ مرقاقہ ۲۸۸/۱: قیل: اللام للعاقبة, 


) یں -رہ 
3مرقا الْقاتیح1 ۲۸۸/۹, 
اللہ من 8اطرقاۃ8 ١‏ / ۸۸ء و الحطوطة خنا بیاض۔ 


"'' تقدم الکلام عليے تحت حدیث عالشة برقم (۸4)., 


مہیاتٹا 


التق پر ال فی ج٦‏ 7 





ولا پستبعد واد ابالغقء کیف وقد صح اُن رجلا أغرق ٤ے‏ الیٹر اہنتہ المَائلة : یا 
تا یا ابتاء فیمکن أن تکون بالغة, وفیل: کان ٹی اأولاد للشرکین لأنھم کانوا 
موژدین فائبتوا من ذلك کونھم ناریاء وذکرہ آبوداود ٹی ذراري المشرکین. 

والڈڑوجے ںی التوجیھات ما قاله الڑستاذ الملرحوم: ان الوائدۃ القابلۃ 
ٰ' 7 : نے : 
والموؤدۃ بحذف الصلہ اي الوؤدۃة ما وھی ال1٣ام:'۱.‏ أو الوائدة الامرة بالوئا۔ 
وھی الا والموڑدہ الامو ره بھ وھی العابلة, ۵۱ ۲۴. 

قال ابن عبد البر: لا نعلم اأحدا روی ھذا اخحُدیث عن الزھري 
اغیر'''| أبی معاذ وھو ناسئ الحدیث. ٥ق:.‏ 

(۸۳٣‏ فرغ إپی إلح ) صلته تکون باللام؛ فإما ان یشال: ضمن فی 
معنی الانٹھاء: أو حال بتقدیر امنتھیاە. ٥ق+.‏ ولیس معنی الفراغ ما قاله 
الفلاسفة: إِن اللہ خلق العقل الأول ثم عطل عن الأسور - والعیاذ باللہ -. 
ی کل آن. 

) مس جححعہ .+ ا۱ اما ای اد سے حل السکرت دااگر: اخر کةے نے 
الٹواب وغیرہ. قاله القاري!'). 

قلت: أو الأثر علامات القدمء والعنی: قی أيٗ الأرض ممرہ. 


ےر روہ 2 رک ہی را ۔ٛد 
7 ' اه الغار ي ١‏ یفےا۔ انظر اس قاد ا ۶۵۱ ۔ 


اه سن اطرقاۃ4 ۲۹۲/۱ ووقع فی الحطوطة: 7عن): وہر سبل قلم۔ 
کو اھ الغار یف نعلا غن ای3 خبال الد ین ۲۱۷ 


7 





(]١٥(‏ ابن الدیلمی ) عبد اللہ کما ٹی 'شئر8۷': 





( ابن الدیلمی ) ال الشیخ ‏ رمه اللہ ٹی ٭شذرات الفکاة: (خطوطٰ): حاصل ما 
نقله القاری عن هتھذیب الأمماء''': أنە فیروز الدیلمی الوافد علی النبی صلی اللہ عليه 
و سلح: قاتل الا د العنسیي انکذاب مدعی النو ۵ نم قال غ نے ا2 ساد : -- اا3 من 
این الدیلمی عذاء بل هو الضحاك بن فیروز تابعی مقبول. ویجتمل آن یکوت الراد اخوہ 
عرں اللہ بن ٹیروز وضو قةم وھنذا ار تسا عند یئ اظھر . اھ 

قلت - أي الشیخ الؤلف -: 'لشھور بابن الدیلمي رجلان: عبد اللہ والضحاكہ 
کما ٹی :التھدیب؛ وغیرہ ق کل لی 0 ما فيیروز الُدیلمی قلیس بسشیچور: نعم یقال لہ 
اش ابن الدیلمی: فصاروا ا اما فیروز الدیلمی فیو صحاہی روی عن اي صلی 
اللہ عليه وآلہ وسلم ثلانة أحادیث عدٌ جا الحافظ ٹی تھذییهہء ولیس ھذا متھا۔ وما عد ث 
سا سای اسسات 

و آما بد اللہ نرں خیووں الاو ر1 ھا یقرت و 0 شا ات 6ڑ ورھو 
الأظھر عندي. قلے: یؤیدہ ما قال احافظ ثی اتہذبہ: عبد ال بن فیروز رری عن 
انیه وأبي بن کعب وزید بن ثابت وابن مسعود وحذیفة بن الیمان وغیرھم۔ وععد و 
تا ”ما تہ وہب بن الا اخمصی واشو اراوری شی 7 تا ود واہین ورائعہ ش'۔| اتحقرت ظن 
ا الدیلعی. 

و اما التضحاٰك ہن فیروز فان قال بے الُصتف بتفقسه ى ۷ٴا کمال! لکن نیس گی 
ٹیوخه احد من روی عنھم هھھناء ولا ٹی تلامذتہ: وھب بن خالد احمصی؛ بل روایته 


عو آبیة فقط. فالظاھر عا ظھرہ القاري عن نے ك شا ختامال! 


۰ ح۰ ً ئ ۰ :- 
ا“ یجععم : 7 لٰ 7 2 یئ ۴ ہے مرا" ۳ إ , ۰ 7 '_ 7ت نا أ وہ ے۔ 
عخففف عے ٢‏ شا رات النکاتل وھو سے مرلفاتہ العلامة :ولغ مہ اسہ و ىر یصۃ× بعاد: ز اتیل قمعا علقت عغر چٹ اشرح. 


'' از فاته ۲۹۳/۱ واشذیب الاجا واللعاٹ8 شنرريی (٤5٤)۔‏ 


انفریرالرفیع ج )۶ 


( لو أن الل إلخ ) قال دع: فيه تردید مذھب التکلمین, حیث قالوا 
بعدم إمکان الکذب. 

( ٹم آتیت إلح ) وجه الاتیان ھکذا هو هدایة کل من سأل عنه إلی 
الآخر بعد ا جواب کما فی روایة ابن ماجۂ''. وا واب الاآحیر مرفوع 
والبواقیي موقوف. ۱ ٣‏ 

۷۱ ورایت مکاتھما ) أي: لو رایت ا حقارة والبعد عن اللہ 
تعا بی وحقیقة الکفر, 

( قوله: والذین آمنوا إ ح ) منصوب علی شریطة التفسیر أي: اکرمنا 
الذین آمنوا. ثم الاستٹھاد بالآیة علی مضموئی الروایة خفیء إلا ان یقال: 
إِت ذلك إذا کان (کر اما واختصاصا بھم فحکم من لیس ىی ھذا الحکم علم 
بھا ےا 

اذریتھما وی نسخة: طذریاتھم٭؛ و کلاھما قراءتان عتوائرتان. 

ئےم قسال الطیی: فیے دلالة علی انا الأولاد ملحقة بالاآباء لا 
الأمھات(')۔. قلت: فیه نظرء وا حمد للہ اشکلہ علی القاري أیضا'''. فلفظ 
(الذین> اعم من الأمھات ولاباں ووجه دخوھم ىي النار ظاھر وھو عدم 
حوقھم بھا إیماناً لھا م تؤمن بعد 


۶ فالہین) لاہن ماحة ([۲۷۷. 


0 شرح الشکاۃ ای بل الكاکف غن حقائق السضن4 ۲۹۳۱. 
ا دالرقا1۸ ۲۹۸/۱, 


االتفر براثرق 39 0 ا 

۸( قولہ: وبیص ما بین عینيه ) لا بجب أن یکون أحسن مے٘ 
کل الناس لآن الڑعجاب قد یکون لجحمیل اأقل حسنا من الآخر ح گرے میری 
ظرولں ے۔۔۔ 27 ۱ 
لاس بت تو قب ڈیا اوہ انا جعلنااد فة4 الایة اأسوره عم : ۱۲, 

تم ٹی عذہ الروایة خلاف من روایة آخمریل'ا, سیجیء مع التوافق ثڑ 
گسابت ا٘دب باب السلام۔ وقیل ٹر جیح شلدہ ار و ایة: 21 ا قاۓۃ 
یگون اقل من الزید عادۃ مع أن البعشة تکون ٹ أربعین سة عادة فتؤید 
کون عمرہ أولا ستین سنة, فتدبر! ووحّء القاري بأن العطاء کان او لا 
عشرین سنة تم بعد ذلك اربعی۔!'/, فیآباہ قو لہ لی افلم ببق من عمرہ إِل" 
ُربعین سنةہ فالظاہر آنه وھم الراوِي. 

ولا یشکلە بان فيه تبدیل العمر : اج تعال کان فلا بان ینگرہ آدم 
فقبله أولا تطیببا لقلبہ عليه الصلاة والسلام. 





) قولہ: گرے مر نظروں سے 2 ) ضّامه: 
نے می کی ننگرروں ے تو پان الم جن ضرع وھ مات 
ومعناہ بالعربیة: سقط من عینی حسن العامٰم: لأنی قد اعجبت بدلال للی, 


جے حدربثے ؛ تا ا وق لے گا ٗ2َ٢‏ موا بد نے ۳ +0" ۱ الے اق 1 
7 سحضور لے تلم زع پھے انشید ما وعند قرو سمیجیے تع اتوافق) حیث 
7 1 
نع فر تشرح لاٹ الٹہٹ ل پاپ التب ما متعلم اك إ شام الہ [ مرضوان الله اتسائي النامرسی ]. 
ئ۶( 


فلٹ: کذا ىي المُخطوطة ولگین و کلام القاری عکے لتای: اه حقل ع ضر وہر زاد عضرین فضار مسر 


الرقاۃ ۸ ,١۸٤‏ [ رضوان اللہ البنارسی عفا اللہ عنه ]۔ 


الم پرالرفیم ى ا 

۱( کائھم الذر ) و صغار النمل, فالمراد به البیض للتقابل) 
هذا إذا کان بالذال املعجمة. وإن کان بالمھملة فالتقابل ظاھر. 

( قوله: إل الجئة ) أي: ھؤلاء أو آنتمء ویمکن الخطاب إل اللائکة 
أي: اذھبوا بھم بعد الموت إلی ا جحنة وإل النار۔ 

تُم کون بعض الذریة کا حمم لا پناٹی ما تقدم من قوله: وجعل بین 

([۰)( قولہ: بلی ولکن إلح ) قال الشیخ عبد ا حق - نوْر الله 
مرقدہ- عن العارفین: إن خوف صمدہ تعال ی باق بعد البشارۃا!''. 

قلت: لکن بختلج بی القلب أن البشارة قطعي ٹی حقہ؛ کیف؟ وقد 
شافھه النبی صلی اللہ عليه وسلم فالخوف لیس للتردد ٹی البشارةء بل لکمال 
قدرته تعال. 

وقال القاري محت فعل عثمان: !إنه لا“ یلزم من التبشیر با جنة عدم عذاب 

( بالید الآخری  )‏ م یقل: السرع اذا لات ھا یہ مت 

وق أُخذ الشارب ا لحلق أفضل عند الطحاويء والقصر عند غیرہ. 


( لق افضل ) قال الطحاوي بعد ما ذکر احادیث القص: ذصب قوم من أھل 


احعة انسعات1: ۱۱۹/1 


ال قاؤ8 ۳٣٣٣‏ حدیث رقم: ۱۳ ۔ 


الثافر پر الر فٍح جح 8 ١‏ 

(٦١‏ شھدنا ) من تتمة الجواب أو من کلام تعالی. 

( رواہ أ مد ) قیل: والنسائی کما ٹی ‏ خنتصات المشکاہہ''. وا حدیث 
موقوف علی ابن عباس علی الصحیح. قاله الماري., 

۳( زواجا ) ای: اصنافاء أو ذکو را أو اناتا. 

(أْمْكَرٌ) اشکل بأان الشکر لحسن الصورۃ ظامر؛ فکیف للقبیح ؟ 
واجیب بأن القبیح یکون حسن السیرة غالیا فیشکر علی ھداء لو أُن حسن 
الصورۃ یکون مفتوناً فی الدنیا وبسیبہ ٹی الآخرةء فالقبیح یشکر علی أمنە منہ. 

ٹم یشکل آن شلث ارصاف الروح؛ والروح متساو ى الکل فکیف 
التغیر ؟ وا جواب عنہ لعله ہما ٹی ہجواھر العلوم بن انصاف الروحم -> 


المرفوعة وا موقوفةء وبالنظر علی ا حلق ورخصۃ التفصیر ٹيی الإحرام. انظر لذلك 'شرح 
معانی الآار: ۰۷/۳٢‏ ہ۸٣۳۰‏ 

( قولہ: کما بی اللختصات ) ونی اختصات الٹکاۃ (خطوط): قال القاری عن 
این حجر: رواہ أ مد والنسائی, ثم قال: لیس لفظ: :والنسائی؛ موجودا فی النسخء فلعلہ 
لاق ٹی الشرح لکن مسعبعد لأنہ لیس من دأیہ. قال ميرك شاہ: کنا رواہ مد مرفوعا, 
والصواب آنه موقوف علی ابن عباس رضی اللہ تعالل عنہ٢),‏ 

قلت: وا حدیث رواہ النسائی پی ہالکبری: ۱۱۱۲۷(/۱۰) مرفوعا۔ 


وھو من تآلیفات الشیخ اولف؛ وخ بطیع بعد 
”ئا رفاۃ+ ۴۰٣/۱‏ 


النتریرائرفیع جا کل 
- بأوصاف ال سمیة کاتصاف الاء بأنواع الوان الزجاجة, أو انصاف 
السراج بانواع ألوان الزجاجة,''' اھ. 

[۳( خلقه ) بضم اللام وٹنسکن. واشکل عليیے باصلاح 
الأخلاق الذي یکون عند التصوفین, وبحدیث: ؛اللھم کما حسّتَ خلقی 
فحسن اق ی۲۹۰. واجیب بآن الصوفیاء لا یبدلون, بل یستروت ویغلہون 
علیھا الصا حة أر الراد الأحلاق القدرۃ ثی التقدیر المبرم؛ أو النفی حمول 
علی التبدل ہلا اُسباب عادیةء والاإلثبات على خرق العادة!''. 

٤٢٢ا‏ ز وآدم ٹی طینته ) تئیل للسابقیة؛ لا تعیینء فإن کون آدم بین 
الاء را ضا مقدر قبل ذُلكا'. 


0008 
کر و کل و 
2901 


جو اھر العلوم ڑھیص: ۱۲۹) سن الشیخ ا ولف رم اللہ تعالی. 
قنت: روی امن حیان ٹی ٭صحیحەہ (۹۵۹): واہو بعلی ق 2مسندہہ (۶۰۱۷)ء عن این مسعرد: کاں رسول الہ صلی ال 
عليه و سم یقول: داللھ خلت خلفی فَحلنْ لی ۷: زرراہ ایضا البیھتي لی ا تشعب ا ان کا ٣ر‏ انا اف ائعنہ روصعصۓج 
عائشة رضی اللہ عنھماء وقیە: الَأَحٌ سی حنقی8, [ رضوان اللّ النععان الہنارسی عفی عنه ], 

ملخصا من اائرناۃ) ٣۸۹‏ - 


۲ ےی 
۰۶ل فا ۳۷۱ ۴۱۔ 


التقری الرفیع ج 8 " 
باب اثبات عذاب القبر 


اُذکرہ معظم العتزلة وا خوارج وبعض الرجئةء والحق أنە لاشك فیه 
وی الضرآن: طئرضوٴكَ عَيْھَا غدْوٰاٴوْصَیب وبَوم تقُوْمُ الع اذعِلوا آل 
فرعون آغفر: ١)؟.‏ فمعنی الروایات فیه مدوائ وتوھم الئکروت من استحالة 
اللذۃ والام والتکلم وغیرما من الأمور مع أن کرت آڑے سس ھا گن ' 
یم رماد وغیرھا من الأمور. وکلھا أوھن من بیوت العنکبوت, کیف 
وقد ثیت اك اللبيٌ عليه السلام یتکلم جبرئیل اعليه السلام| ولا یعرفہ جلیسە 
عليه السلام: مع نا نری مشامدۂ ان النائم یری ٹی ا حلم یئا یستلدذ بھا ویتأم 
وقد یقع بھا الأثر أأیضاً علی الظاہر أیضاً کالڑنزال وأثرالضرب ولا ینکر 
مثلھاء ولکن تردد کثیر من ا حتفیة والأشاعرۃ ٹ [عادة الروح وعدتھا فلم 
یقل أحد من أھل السنة أن یکون العذاب للجسم فقط دون الروح۔ :دع). 

واتصاف الروح بأوصاف ا جسم والأخلاق ا حسن وا لسیء کاتصاف 
الماء ہألو ان الزجاجة کما تقدم. والتفصیل ٹی ەمسامرۃ ابن افمام'. 

ٹم نقل عن الترمذي إِلباتً العذاب من خصائص ملہ الأمة. ولکن 
یشکل ما سیأتي من إخبار الیھودا٢).‏ 

قلت: لعل اللہ بکرمہ علی ھذہ الأمة بحسب عذاب القبر یق حق ھذہ 
الأمة ولا یحسبه ٹی حق غیرھم. 


0 ڑھی: )۱١١‏ من اشیخ رح اللہ , 
اي پی حدث عائشة :رقم .)۱٦۸(‏ 


اتقریرالرفیع ج١‏ ۱ ذذ 

ا١٢٦٦(‏ نزرنت إلح ) اُشکل علیه: لیس ى الایۃ دلیل علی عذاب 
للؤمن. واجیب باأنه اطلق علی ما وقع ٹی القبر کے 

(قوله: ونببی محمد ) لعل ٹی السؤال اختصارأ کما یدل عليه الفاظ 
مصابیح؛'' وھو: ہمن ربك: ما دینك: من نبیك+. 

وقیل: زاد ٹی ا جواب تبجحاء أو ەمن نبيك؛ مقدر ٹی السؤالء او ٦ن‏ 
السؤال عن الدین یستلزمه [ إذ م یعتد به دونه ". 

(۱٥۲١‏ قوذہ: لیسمع قرع تعاشم ) وقیل: لا یسمع حئی پائی 
اللکان: فالمعنی: سمعه لو کان حیّا. دق .٢‏ ٰ 

اختلفوا ٹی سماع ال لموتی وفیھا تفاصیلء وائحمل أُنِ اللہ تعالى بسمعھہ 
ماشاء ولا یسمعون ما یشاژن بأنفسھم۔ 


(اختلفوا سماع الموتی ) قلت: فيه تُلانٰة مذاشب: الاڈول انگار السماع تی 
هو رأي عائشة رضي اللہ عنھا وقتادۃ والنوري؛ وابن افمام من الحنفیة. والٹانی إِثبائه قال 
یه عمر وأبو طلحة وابن عمر وعید اللہ بن مسعود وغیرھم من الصحابةء وجمھور الأئمۂ 
واکٹر مسشایخ دپوہند, ورقال الکشس یئ والأحادیث ٹی سماع الأموات قد بلغت مبلغ 
التواتر فالإنکار فی غیر حلہ۔ وقال نقلا عن رسالة غیر مطبوعة لقاري: إِن أحداً من ائمتضا 
مم یذھب إ ی إنکارہ. والثالٹ إنباٹ السماع اجُزئی؛ ذھب إليە القاضی عیاضء والعلامة 
حمود الالوسی والعلامة الکشمیريء والشیخ شبیر أ مد العثمالی -رمھم اللہ تعالل-,.- 


نی 1 تہے۔'ہے< ٰ--131] 8۷ص, 
١‏ غاد ۳۷/۱ 


فاذہ ۳۹۳/۱, 


الظرعارفع جا ...مم تمے_ ے__ے_۔_ گ ھگد 
قال الئووي: لا یصح السماع,؛ وروایة تقلیب بدر!!'؛ مخصوص بالنبی 
صلی الله عليه وسلم. ور جحہه أبن اشمام حت قول دالٰدایة:: ودقی الیت۔ 
وقال القاضی عیاض بسماعھم!'؛. 
( فیقعدانه ) إما علی ا حقیقة کما ہو متبادر من الألفاظ أو علی ا جاز 
کما یقال: اُجلستہ مرن نوم أيی: ایعَظتہ, 


- وأجیب عن دلائل منکري السماع بالفرف بین السماع والاإسماع والنفی ٹی الایتین عو 
التانی دوت الأول. 

وللیسط راجع 'لامع الدراري؛ ٢/٤٣۱۳ء‏ وفیض الباري؛ ٢/٤٦٦ء‏ وففتح الله 
وغیرھا من الشروح. 

( قولہ: رجسہ این امام ) قلت: قال ابن امام ٹی :الفتح؛ ٣/٣‏ ۳۲: إن لیت لا 
یسمع عند اکٹر مشاىِخنا۔ قال: وأورد قوله صلی اللہ علیہ وسلم ى ال القلیب: سا أنتم 
باسمع ما قول منھم؛ء وأجاہوا تارۃ بأله مردود من عائشة رضي اللہ عنھا قالے: ٭کیف 
یقول صلی الل عليه وسلم ذلك: والل تعا ى یقول: ل٭وماأنت بمسمع من تق البور4 
اك لا تسمع ا موتی4؛ وتارۃ بن تلك خصوصیة لە صلی اللہ عليه وسلم معجزۃ وزیادۃ 
حسرۃ علی الکافرین, وتارۃ بأله من ضرب اٹل کعا قال علی رضی الله عنه, 


قلت: وھو حدیث طویل روا البخاري ٹي المغازیي سن صحبحہ؛ (۳۹۷۹) عن أی طلحة ان نی اللہ صلی ال عليه رسسلم 
مر یوم بدر بأریعة وعشرین رجلاّ من صنادید قریش؛ فتاقوا ق طری من اُطواء بدر خبیث مخبث۔ وفی: فحعل پنادیھم باسماٹھم 
رأاخام آباٹھم! لیا فلاِن بن فلات ویا نلان بن قلان ] پے کم انکم اطم الل ورسرلہ: قإنا قد وحدتا ما وعدتا ربنا حفاء فھل 
وحد حم ما وعد رہکم حقاۃ ا حدیث. زم ضراناللالنامرسس 1 

0 ٢إ‏ کال اللہ ہار ۳۰۔ 


٤ ١ج انقریرالرفیع‎ 

ٹم اشکل فیه بأن القعود یکون من القیامء وا جلوس یکون من 
للضجعة. وأاجیب بأنھما یستعملان ٹی معنی واحد. وأوْلَ بأننہ یسوم را 
فرع فیجلسانه, ٭ق۸ا''. 

( قولھ: فی ھذا الرجل ) الإشارة ]ما لشھرتہ آو بإرامة شبیھەہ أو برفع 
ُستور ا حائلة بینە عليه الصلاة والسلام وبین الیت: ولعل المشار ئِ الشعر 
۶ء ےئ 2 ےت . إ لح أو الإبھام للامتحان فإنہ أولی بھ. 

( حمد اصلی اللہ عليه وسلما ) بیان من الراوري. وقال السید جمال: 
الأوی جعله من قول الرسولء والتعبیر ابمحمدا الا یفھم التعظیم من کلام 
السائا!۶''. 

( ما یقول الناس ) اُشکل پٹ ھذا ال جواب عن الکافر؛ لآئه ما کان 
بقول عا یقوله النائی, واأجیب بأله کذب لیخلص می العذاب: آر بات آلراذ 
من ہالناس> الکفارء دون ا مسلمین. ٭ق؛. 


جھد ”گ2 لویب فنو وت اگ کا تہ 
وسمامہ: کو حور رر فان 
ارتا لس رفھ آت 
ومعناہ باالعربیة: ایھا الرجل! العشق من غآنه أُنه لا بفارقك دوتن عملء فانك ان 


لم تحضر جنازةۃ صاحبكث: مجرئّك إ یل قبرہ, 


کو ےہ : 

ار قات ۱ ۴۰۲۳۔. 
یہ : ۰.-۔ 7 
احضیۂر الا ۔ وع بج انم کرفین الہتناہ ضس ا ف85 


ا ں ال ضع س٦ ٦‏ ً 
ہمریر گے ریقوت جانا 





( قوله: لا دریت ولا تلیت ) إما دعاء أو إخبار. وأصلہ: ؛تلوت: من 
التلاوۃء جُعل ياء مُناسبة ؛دریتۃ, وقیل: من التالٰی أُي: لا اتبعت. ەق٥,‏ 
تم الظاھر من الروایات حال الکافر والمؤمن, فقالوا: هذا حال الؤمن 
املطیع: لیے ففتدو سی گی لاوسین اف امسیاز انا سرچ جہ 
ٹی ول الفصل الثالٹ!''. 

ما الفاسق فیشركک ٹی ال جواب ولا یشرك ىِ البثرات؛ ولیت شعري 
ما ملھم علی ذلكء ولا یعد عذابٗ مّا مع ھذہ البشائر أو انتقاص الیخائر 
ٹی حلقه, 

]٦٢۸(‏ ( قوله: فما رأیت رسول اللہ پ8 بعد صلی صلاۃ ) یمکن ان 
الیی صلی اللہ عليه وسلم لا یتعوذ ولا منه کما نقل ٹی ەاللمعات: عن 
تورسشتی من مسموعات الطحاوي ان النبي صلی الہ عليه وسلم کان 
یتوقف اولا ٹی الابتلاء فی القبور لأمتهہ ثم بعد ذلك یوحی إلیەا''. ویمکن 
فی صا اقطاد رط 087 شراہ ارلاز لگ تا را عانتترضی 
الله عنه سائلة عنھا اُسمعھا 5 وقیل: ما رای تعجبپا اعلن بەا'' 

(]۱٢۹[‏ حادت ) با حاء علی الصحیح وقیل: باسلحیم من ا حودۃَڈ' 


0 گے حدیت حباس لی شان سد ہن معان فی ام ضشیعا برلم رو 
انظر شر مکل اآلاتارا الطحاری (٢3۲۰۲))ء‏ رحکاہ ابضا القاری قی 8 الرقاۃ ۴۱۷/۱ عن ؟نوربشی'۔ 
٭ اترققة ۹ ۳۱۷, 


را پٹ اعد ١‏ 
لام اذا ,۳٦۰ ۸١‏ 


التقری الرقیع ج٦ ٣‏ 
معھم ذلك مع کون إیسانھم علی ذلك. وأجیب بانه کانوا مجنوئین 
للمشاعقدی أو معنان؛ لا تر دوا عند اللہت للدفی للخعوف بت۵ و ا ندفنوا 
ہر الأمصار؛ پل تشوا بە علی البعد. 8د 0۶, 

(٦۹۳۰‏ اَقَرٌ ) باعتبار الأغلب فالقید لیس باحترازي. 

- : + ہہ ٦‏ کو سیر 

( قولہ: النکر وللآخر النکیر ) االمنکرا اسم مفعول من ٢أَنْکرٴ‏ بمعنی 
اکر إذا م یعرف احداء والنکیر فعیل من انکر إذا لم یعرفہ أح۔ ەق؛. 

نقل آیی! داللمعات؛ عن الحافظ عن بعضض الفقھاء: ان ھدین الاسمین 
کانا ملکی المذنبء وأما مُلکا الطیع فمیشر وبخیر. ورُكٌ بعد عدم الثبوت 
بان اللکین للابعلدی والبشاره بعل ایت فلا یکو نان قبله مبشرین!'!. 

وکونھما اثنین إما للشھادةء أو للتبشیر والنذیر۔ ۷دع). 

( اشھد أن لا إلە إح ) قیل: مو إطاب الکلام ایتھاجا وسرورا: 
وقیل: تتمیم للجواب!'. 

( کنا نعلم ) بالوحی أو بالاثار والبشرة. 

( حتی یبعٹه اللہ ) من مقولة البی صلی الہ عليه وسلم أي: ینام حتی 
یبعثہ إلحء أو من الملکین علی سبیل الالتفات. ٢ق:.‏ 

۱۱۳۱۱( آمنت بەه ) أی: وفیه آیات الو ۵, 


الہ اخحائظ ‏ قالشتح۴ ٢/٢ی۸.‏ 
”' مرقاۃ الشغائیم .۳٣ ۰٣/٦‏ 


النقریرالرقیع ج١‏ بک 

( مفذلك اخ ) ی: مصداق ذلك, أو مثشبت ذلك قوله تعال: 9٭9رثیت 
اللہ إخ, 

( قوله: أن صدق عبدي ) نسبة العبد ہنالك إلی نفسه تعا یىی دون ى 
الکفر شرف نت لہ : قی اما نیج جرکانی بودمرا۔۔ ا 

( فافرشوہ ) قیل: الإضراش الإقلاع: لکن رٴدّ بما ٹی :القاموس؛: 
افرشہ: أعطاہ فرشاء وأفرش عنہ: اقلعدا''. وِكَرَل بان الأص| : آفرشوا ہ(؟). 

آمد بصرہ ) النصب علی الٰصدریة ای: فسحا مد بصر ہ۔ 

وجمع به سبعین ذراعاً باختلاف الأحوالء أو وق القبر وھذا غ 
ا حنة أو کلڑھما کنایة عن العوسعة من غیر تحدید۔ ەقہ. 

( فذکر ) أي: الراوي ونسی الفاظ الشیخ. 


( فولہ: ٹیٰ اہم نین شوکالی بودمرا۔ ا قلت: شامه ھکنا: 
قیٰ ام لت بوکائی پورمر ١‏ 7 یل ہب یک ای مکل شور است۔ ۳ 
( قوله: وجمع به سبعین ) ى روایة أبی ھریرة السابقة آن الفسح یکون سبعین 
ذراعاء وی مہ ال ایة مل بضرہۂ فظاعر ھما التعارضص. فدفع للا لف عذا النعارض کا“ 
عن القفاري بقولہ: وجمع بە سبعین إخ, انظر ٭المرقاہ ٤/١‏ ۳۲. 


(فذکر ) قال الفاري: أُي صلی الله عليہ وسلم کما ٹی نسخة. 
کے کس کس پٹ یں 


2 افاھو سے ایم ہا لنش و زا باۓيی اد کے 7 گے 1 
َ قال السید مال الڈی: اصلع: آفرشوا لہ فحذفف لام ار ووصسل الضمو بائفعل انساعا کذا فی فالرقائظا ۳/۱٣۳۔‏ 
ك۲“ :- ۴ : ع اي و 1 بب 1-ےہ ٦‏ : 

آنادتیے شیخنا ٹثوفر اٹحدث الگیر التاقد الیصیر زین العاندین ایأاعظعی حفظه اللہ تعا ی ورعاء, 


لتقریرالرفیہ ج1 اج 

(یقیض ) اأی: یسلط استلاء القیض, وھر قٹرہ الأعلی علی 
لئ ۷ 

کک کا أر کنایة عن عدم النظر والثفقۃ 
إليه فإن البصیر إِذا ینظر فیرحم. ق۸ 

( مرزبة ) بتشدید الباء ند ا حدثین وبعض أھل اللغة وللشھور عن 
بعصضص ٤م‏ التخفیف . 

(إلا النقلین ) والأُموات یسٹٹتی أم لا ؟ واللّہ أعلم. 

روک 0 کت 9 فکیف ا بتنفر ا؟ مع أناتنضرہ ە 
یکون من الأصوات بت 376 ویک آ ن یجاب ( ہأنے اععاد | ذك 
الصوت۔ ٥د‏ ع:. 


القاري تعقبه عليه فقال: قال صاحب االقاموس: - روح لله روحہ بدا : :الُرزبة 
والمرزبةہ مشددتانء أو الأول فقطء عصیة من حدید. اھ. فظھر أن العكشدید فیھما لغة 
مشھورة عند اکٹر اُھل اللغةء فلو وافق بعض اللغویں جمیع ا حدثین لا شك ولا ریب اذہ 
هو الصواب: فکیف بالڈکٹر؛ مع أنە عند التعارض أیضا برجح جانب ا حدثین۔ اھ. 

( قوله: الأموات پسجِتی ) قال القاري ثی دالرقاہ ۳۲۰/۱: ظاھر الإطلاق بژید 
الڈولء والعلة التی ذکروھا یژید الَاني. 


۳ قال قی فالقاموس ٢‏ آإماد: ق يە ض]: القہطی: الششرۃ العلیا ایابسۂ علی البیطة۔ 
"نات //ہ۳۲. 
ام رٹم ق ال لا ملۃ سا یین الْعکوفین کہ بصیغة ااسع: سر با ر8 پتفرواق والتٹرمعم؟؛: وڈبأغم اعنادوا1۔ 


٥٥ ١ج لتقریرالرفیع‎ 

(زٹم یعاد الخ ) أي: مرۃ واحدةء أو لی الآبد احعتمالان!١).‏ 

[۲( وتبکی من ھذا ) لعل وجہ بکائە أن یعلم أئە إذا یخحاف مع 
عظم ثأنه وشھادة النبی صلی اللہ عليه وسلم لہ با جنةء فغیرہ أولی'''. وقیل: 
لا یلزم من التبشیر عدم عذاب القبر ولا عدم عذاب النار؛ أو لتذ کرہ النبی 
صلی اللہ عليه وسلم أو خوفا من ضغطة القبر کما یدل عليه حدیٹ سعد. 
قاری:٥۳,‏ 

[۱۳۳] ( سلوا لە بالطبیت ) لا تعلق له بالتلقین, فبحثہ یاتی ثی ذیل 
قولہ: ؛لمنوا موتاکے؛ إخح۶). 

ا٤‏ ۹۳]( تسعة وتسعین ) وجہ تخصیص العدد إما لأنہ ععدد أسماء اللہ 
تعال یء فکان کافرا بھا حیث کفر فبمقابل کل اسم تَئْْر أو لأن رمة اللہ 
علی مأة جزء: الواحد مٹھا قی الدئیاء بە ترحم الام علی الولد والںاس علی 
لاس والباقی عند اللہ تعا ی فبکل رحمة ۶ص .٥۹۴‏ 


( قوله: حدیث سعد ) قلت: أي حدیث جابر وحدیث ابن عمر ى شأن سعد 
امسطوران فی الفصل الثالث برقم (١۱۳ء .)۱۳۹٣‏ 

( تسعة وتسعون ) قال الغزالی فی ؛الإحیاءٴ :٠٥ ۰/٤‏ لا ببغي أن یتعجب من 
ھذا العدد علی الخصوص, فإن أعداد هذہ ال حیات والعقارب بعدد الأخلاق الذمومۃة - 


' ئظ رنہ الناتیمہ ۲۲۰/۲, 

الہ العلامة ان النك رح اللہ کما تق ا ظطرفاۂہ ۳۲۲/۱. 

رہ الغفاري لس 3ا مرفاۃ8ء وقال اضا:؛ بمکن آت پکون ہکاڑہ زخة للمؤتین, 
''اقلت: پا بنٹە برقم )۱٦۱١(‏ پل باب ما پقال ند من حضرہ ارت 

ا الہ ابن املك کسا لی ڈائرفا۳۲۸/۱۴۶, 


لنقربرالرفیع ج! 0 
ا١‏ كصص.س۱۱۰۸ کا - بالمهملة -: اذ اللحے ہمقدم أسنانه 4ھیروکک 
باللعجمة: وھو أخذہ بالأضراس. 
( سبعونل ) قال العینی: شلذت ضعیفة علی مایق ٭الأزھار٤.,‏ وقال اب 
حجر: وبتشدیر ورودہا بجمع بأن الأول للمتبوعین اسن الکفاراء والشاني 
للصابعین: أو بأن ال۔۔سبعین فی العرب للتکثیر أو باختلاف الأحوال؛ فإن 
لعزالیٌ صرح بأن الفقیر اأدون عذاباً من غنبھم, فق٥).‏ 


من الکی وقرباء واقسد راعل ودلقد وسکر قصغاتہ بن ھا آسولا ممدود, تم 
تنشعب متھا فروع معدودة ٹم تنقسم فروعھا إلی أقسام وتلك الصفات باأعیاتھا می 
اللھلکاٹ: وھی باعیانھا تنقلب عقارب وحیات؛ فالقوي مھایلدغ لد غ الین 
والضعیف یلدغ لدغ العقرب: وما بیٹھما یؤذي إیذاء ال حیةء وأرباب القلوب والبصائر 
یشاهدوت بنور البصیرة غذہ المھلکات والشعاب فروعھا: إِلا أنْ مقدار عددغا لا یوقف 
عليه إلا یٹور النبوۃء فأمثال ہذہ الأآخبار ما ظواھر صحیحة وأسرار خفیة؛ ولکتھا عند 
رباب البصائر واضحة فمن م تنکشف لە حقائقھا فلا یبغی ان ینکر ظواھرماء بل اقل 
درجات الڑیمان: التصدیق والتسلیم. اھ. 

( قوله: الٹھس ) قلت: وق دالٹھایقةہ: الٹھی: اُخذ اللحم بأطراف الأسنانِء 
والنھش: الإأآخذ بجمیعھا۔. 

( قوله: قال العینی عذہ ضعیفة ) قال العبد الضعیف البنارسی: عذہ الروایة اوردھا 
الإمام السیوطی ںی ٦ا‏ جامع الصغیر: )٥٥۹۸(‏ وحسُّھا: 

1 دخ اک 
رخو دی 


۔۳٦٣‎ ٦ اارقا2:‎ 


لنفریرائرفیع ج؟ ۷ 

(ه ۱۳( ٹم کبّر ) لعل التکبیر کان بعد الفرج, أو کلاھما لإاإطفاء 
الغضی . ق٢‏ 

[۹ غقرگ۵!'' العرش ) آأیي؛ مغحیرك مو آو اھنل العغرش لگمال 
ے سر ات وقیل: امراد السریر. 

( آبواب السماء ) لإترال ال رمة أو نزول املائکہ أو تریینا لقدومہ أو 
ص٢‏ لات راب وق سی او اب نام 

ا۱۳۷( قریب منی ) سکانا أو بے والٹانی آنسب لکونھا اناد 

۱۳۸] ( عند غروبھا ) حال من الشمس: أي: مثلت حال کونھا 
قریبة الغروب؛ ولا یکون إِلا للمؤمن. 

فا ترحرد اہ ستھ الم کرت غارا ان آرل سا اتا ال 
مرحلة لا یکون إلا عند الغروب, وقیل: تاکد لصلاہ الوسطی صلاۃ العصر. 
وقیل: شثیل نظلمة القبر بنور اللژمن ا جحتمعین, افار يہ(" 

قلت: ٹی الآخیر کان الأول حینئڈ الصبح. 

(۹( ان شاء الله ) تر کا 


۶ ی0989 
۳۶ 3 
کر پر پر 


جا سس سی ک٭ نع لی انەعطو دہ بد ا گا اش ۹. 


التفریرالرفیع ج١ ١۵۸‏ 
باب الاعتصام بالکتاب والٰسنة 

ٹی الترجمة بە بعد القدر إشارة لی ان بحٹ القضاء لا یتم إلا بالدلیل 
النقلی۔ ٭ق+. 

[ السنة آ ھی أقوالہ وأفعاله وتقریرہ صلی اللہ عليه وسلم. 

[۹۰]( أمرنا ھذا ) إشارةۃ إ یل الدین لتنزیله منزلة ا حسوس لکمال 
شیوعه وظھورہ, تق٢).‏ 

(مالیس منه ) أي: لم بیخرج من اأصوله فلا یدخل فیےه الفرعیات 
للسنبطة من الکتاب والسنة. 

(فھو رڈ) الضمیر إی الأمرء أي: الذي أحدنه مردود علیہ أو إپی 
الرجل, أي: ذلك الرجل مردود. :ق:. 

([( آما بعد ) ولفظ ؛أما بعدہ قرینة علی أنه کان ھذا بی الخطہةا''. 

(قوله: کل بدعة ضلالة ) العام مخصوص منہ البعض)؛ إن کان البدعة 
عامأء صرح به النووي. اثلا خالف قوله عليه الصلاۃ والسلام: :من سن سنۃة 
حسنة فله أجرھا وأجر من عمل بھاہا"ء وإن آراد به السیئة کما ٹی العرف 


فعلٰی عمومه. 


ملخصا عم 8ار قا2ء ۳۳۲/۱ , 
ا تائ8 ۱ ۳۳٣۷‏ 
مسب ای وک 600م سے نس اک یع کلاس کر و ااصرصاص اس کا سس کت 
لە مثل آجر من عمل ھا ولا یقص من آحورھم شیء ومن سن تی اإاسلام سنة سیلة فعیل ھا بعدہ کنب علیہ ملسل وزر مسن 
عمل با ولا بنقص من أوزارھم شيء۲. وروي أیضا ع أي غریرة واں ححیفة غغرہ۔ 


النقریرالرفیع ج! ٰ 0ت 

ٹم البدغ علی أقسام: واجب کحفظ ما یتوقف عليه الدین کتعلم 
النخو والصرف. ومندوب کالمدارس, ومباح کالأطعمة التی م تکن ق 
عھدہ عليه الصلاة والسلام. ومکروہ کزخرفة اللساجد. ومحرم کمذھب 
أھل ا موی والبد ۶ع'۱. ا 

۱ قولە: أبغض ؛ لان ق ھذہ الثلالة جھعا ہین الذلب وما‎ (١[ 
بزیا۔ہ ا‎ 

( العاس ) أي: من السلمین دون الکفار إذ لا معصیة أعظم من 
الکفر. ٥ق٤۔‏ وسنة الجاھلیة ضد السنةء والأشیاء تعرف بأضدادھاء فیصح 
ذکرھا ئ الٹرجمة, 

(١٢١.‏ من اطاعنی ) ذکرہ پی الخواب للتقابل, أو تبیھا علی أنھم 
ما عرفوا ذاك ولا ذا, 

۱ والراد بالأسة: الدعوۃء فعصی؛ حسول علی الکشضر, أوالإجابۃ 
واعصی: علی اامعصیةا''|. 

]١ ٤ ٤[ ۱‏ ( جاہر إلح ) قیل: علم بالقصة للانکٹاف وغیرہ, أو أخبرہ 
ایی صلی اللہ عليہ وسلم لروایة الترمذي: قال حرج علینا رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم فقال إحم٣'.‏ ەقاری٤.‏ قلت: الثانی هو الدعییڈا. 
7ے ا ھا الام وللخات6 لہ ۹۹8۹ء وفینم مزید بسط ٹی الینداع وامٹاضا 
قانظرہ لزاما إِن ٹیسر لٹ الوصول إلیھ. [ رضوان ال الینارسی مفا اللہ عبہ ]. 
”ما ہین العکوقین اللہ ٹی ضوے 8۔۔یاق وغبارۃ 3الرقاۃ8 ۳۳۹/۱ء: وا لی الخطوطظة عنا لا پتضح۔ 


یے حدیٹ جاہر بن غبد اللہ الأنصاري غال: حرج علینا رسول اللہ صلی الل علبه وسلم یوما ققال: لن رایٹ ت الناء 7 
اخدیث, رواہ الترمذي سے الأمثال ۱۹۳/۳: ڑ١ ,.)۲۸٦‏ رضران الل النعمان, 


ار رق جا کس 
( مثلاً ) تشبیه ائ رکب با رکب. 
( قوله: إِن العین نائمة ) وٹی بعض الروایات: ؛تنام عینی ولا ینام 
قلبی؟: لکن یشکل عليه قضاء صلاۃ الصبح لیلة الکلاءۃ!''. إلا أُن یجاب ہما 
قیل: إِن إدراك الوقت من باب النظر دوت القلب۔ وفیه نظرہ لہ علی مذا 
لا یمکن الإدراك للُحمی مطلقاًء وللبصیر وقت الغمام. وقیل: ق حوابہ 
نعم؛ ولذا قیل لابن آم مکتوم: أصبحت اصبحت' 
ریشکن ایڈنا ان احدث إذا کان فعل ا حواس الظاھر من الس أو 
الرائحة أو الصوت, لا القلب, فلِمٌ لا ینقض وضوؤہ عليه الصلاة والسلام 
بالنوم ؟. واجیب بان الحدٹ وإن کان فعل ا حواس الظاعرة لکن له تعلق 
بالقلب من الأحوال والکیفیات والأنوار لا یکون مع الحدث, 
(زیقظان ) ختلف الانصراف وعدمہ والتفصیل ى ؛امرقاةٴ والمدار 
علی مجيء مؤنئه علی فعلانة. 
( یقظان ) قال القاري ٹی امرقاہ ٣٤/١‏ ۳: غیر منصرف؛ وقیل: منصرف جحجيء 
فعلانة منه, قال زین العرب: یقظان منصرف جحےء فعلانة لکده قد صم فی کر من 


وو وو و و دج 


قلت: قاله أیضا ميرك شاہ کا قی قالرقاقة ,۴٣۰/۱‏ 
‌ٰ رواه مد ل فعسنندا ۳۹۱/۷١‏ عن ای مسعود, 
اک ۱ : 7 : : 1 5 7 ل2 

روی الیخاري لی الأذات/ آذان اوأعمی.۔ :۸٦/٦‏ ٦۷٦١ء‏ والطحاربي ۱١١/١‏ عن اہی عمر مرفوعا: إن یلالا یودن بلیل فکلر! 


واشرہوا حی سادی این ام مکو قال: ور کان رحلا أععی لابادي حی بقالل لھ؛ ای ےحیت ا ےحعٹ, 


التقریرالرفیع ح١‏ نف 
اه ٤‏ ۱] ( قوله: تُلالة رہط ) ھم جماعۃ الرجل دوں العشرۃ وقیل: 
دون أربعین, ولا یوھم تلالة قوم. 
ثُمنقلاؤ گی ا ۶اللمعسات۷ ءع. بیعش تعلرقات احتذیت ھے علی: 
0 0 65000 والٹالٹ عبد اللہ بن رواحۃ ْ١‏ و المقداد رضی اللہ عنھم أو 


( قولہ: عم جماعة الرجل إلح ) قلت: قال ابن الأئیر فٍ ٭المھایةہ ۷ والرمط 
و سال مات او تا ال ا مت اتک ق 2ھ رتا الس 
لفظ: ویجمع علی 'ارفاط:: وارامطہ جع ام 

( قوله: ثم تقل ) ال این حنجر تی دالفتح! :)٢۰٥٥(‏ وقع فی ۷باب الواحدي: 
بغیر إسناد أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ذکر الاس وخَوقھمء فاجتمع عشرة من 
الصحایة - وشہ: ابو بکر؛ اس وعلی: واین مسعود واہو وذرء وسالم موی أ اہی 
حدیفة؛ وال مقدادء و سلمان وید تو ن عمرو بن العاص؛ ومعقل ہب مقرب ۔ ئٌبیت 
عثمان بن مظعونء فاتفقوا علی ان یصوموا النھار ویقومو! اللیل: ولا یناموا علی الفضرش؛ 
ولا پاکلوا اللحم؛ ولا بقربیوا النساء وت جبوا مذاکیرھمہ إخ. قال الحافظ: فإن کان ھذا 
حفوظاً احعمل أن یکوت ار عط الثلالة عم الذین باشروا السؤال؛ فنسب ذلك إلیھم 
خصوصھم ارد ونسب تارةٌ للجمیع لاشتراکھم فی طلبہ. ویژید أٹھم کانوا اکٹر من 
ثلالة ٹی اخُملة ما روی مسلم من طریق سعید بن ھشام آنه ٭قدم الدینةہ فأراد ان یع 
عقارہ فیجعلہ ٹی سبیل اللہ ومجامد الروم حتی یموتء فلقی ناسا بالمدینة فنھوە - 


کڈ ذکر اعمرا ئل ڈافتدک واشسور ا و ری کات او 6 ہ لی 8 ابا اروںل 8 مُلواحدی ڑھی ا )۱٣١۷‏ وک یق 
اٗنیر ار ضے ٤‏ کا ا انہر افو یل ٣‏ رص را اَم ساب ذس تافے ۱ء و٢‏ خعبرخا, راغ .یٹ اد 


متا سا تد ور . البادر رر ےہ الریلعی لی لائظریخ ایت اسر انكکشافگ١‏ و ۰ پفال: غر ہے [مرضوان ا اتعمائي 


امس غضسٴفلالہ وارال یہ وٹ ایجنہ ]. 


انتھر برالرقیع ج١‏ نا 

(فقالوا: أین إلح ) فیه تعلیم للمرید بأن لا ینظر إلی الشیخ بعینْ 
الاحتقار وإن تقالٌ عبادتہء فإنھم بعد ان تقالوھا نسبوا القتصور إ لی أنفسھم؛: 
وجعلو! ذاته الٰشریفة من المغفورین. 

(قولہ: قد غفر اللہ ما تقدم إحخ ) قیل: تفصیل تو جیھانه ئٹی رسالة 
مفردة للسیوطی؛ والمختصر أُنھا کلمة تشریف منە تعا ی بلا لزوم ذنب. أو 
عجرعات لآ ا سنات افرسی کات ما ناف الال ار الضر شر 
ینھم وہین الذنب کما ھی الستر بیننا وہین العقاب یی حقنا. 

ا٦٤١٦(‏ قوله: صنع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم شیئا) أي: فعل 
یئا من المباحمات, ویظھر من :امظامر؛ قبُّل فی الصوع أو أفطر فی السفر 
وکذا قاله القاری(''. 





(فرخص فيه ) أي: ثم رخص الناس أیضا فیه. 

ا( یؤبرون ) قال القاري: الئخلة خلقت من فضل طینة ادم 
علی ما وردء فلا بد عادة ٹی نتاجھا من اجتماع طلع الذکر مع طلع الأشی, 
لیشقق طلع الأٹی, ویدروت فیە طلع الد کر. ی1, 


ہہ ےج ہو شی بک رئا اڈ 
فٹھامم. فقال ا حافظ: لکن فی عدٌ عبد اللہ بن عمرو معھم نظرء لأن عثمان بن مظعون 
مات قبل أن یھاجر عبد اللہ فیما أحسب. اھ, - 


ا فاز ا٣ے‏ 


انقریرالرفیع ج! ۳ 
(یشیء من رابي ) قللہ بأمر دینکم؛ قالراد یہ الدنیاء وصبیر پٹ 
الٹھج تنبیھأ علی أُنه عليه الصلا والسلام لا یشول فی بشیء مرن رأیہ, 
لا یقال: إنه عليه الصلاة والسلام طاما بحتھد فی آمر الدین, لأنہ إن کان 
من اللہ تعا ی فبقر عليهہ وإن لم یکن منہ فّْهَ عليه. فصدً اھنا!''ا من آمر اللّہ, 





- ( قوله: الَحلة خلقت اح ) قال الضعیف رضوات الله اللعمانی: اخرج ابن عساکر 
ق اتاریخ دمشق: ۲۸۲/۷ عن أبی سعید الخدري قال: جااوسال ال صلی نے 
وسلم مماذا خلقت النخلة ؟ قال: ٭خلقت النخلة والرمان والعنب من فضلى طینة ادم+. 

قال العلامة امناويی ٹی دفیضی القدیر (۳۹۳۷): سندہ مطعوت فيه. 

وأخرج أبو یعلی ٹپ ہەسندہہ )٥٥٤(‏ عن مسرور عن الأوزاعی عن عروة بن 
رویم عن علی بن بی طالب قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ؛اکرموا عمتکم 
اللخلة فاتھا خلقت من الطین الذي خلق منهە آدعء ولیس من الخجر بلشح غیرھا+, 
وحرجه آ نعیم ئىٍ االحليةہ ٦٢۳,٦‏ وقال: غریے سا ن حدیث الأوزاعی عرن عروؿ: تقرد 
به مسرور بن سعیدہ. اھ. واوردہ العقیلی ٹی ؛الضعفا اء الکبیرہ ٤٤٤۷/۸‏ وقال: فی مسرورء 
حدیلہ غیر حفوظ ولا بعرف إلا بە. وقال ا غیٹشمی شی :ا حمم ص۸۷ ۱۰: فه مسروربن 

سعید التمیمی وھو ضعیف. اھ. وقال اہن طاھر المقدسی ٹی :ذخیرة الحفاظ؛ :٥٥۱/١‏ 

وھذا منکر عن الأوزاعیء وعروۃ عن علي مرسل, ومسرور غیر معروفء ٹم بسمع ذکرہ 
الا ٹی نذا ا حدیث. وقال اخافظان ا جحلیلان این حجر ٹپ دالفعحء (٦٦)ء‏ والعینی ىِ 
3العمئ؛ ۷۲ء ٤‏ : رو ٹ ڈلایق حدبكث مرفوخ ولکنہ ام یت ا5 , واردہ السیوطی ج 
البامع الکبیر؛ ٣٤٥۹(‏ )ء ودالجامع الصغیر؛ (١٤١۱)ء‏ و؛الدرر النشرةہ ١/٦‏ وضعفہ. 
وقال حمد ا حوت يی ہاستی الطالب؛ (صں: :)١٦٦‏ فيه ضعف والقطا ع. 


بین العکو فی انبتھ لكون٭ انسب للسیاق؛ ووقم کل المحطوطد: حیعت 5 ر ناسل 


شرب الرفیع جا +0 

وٹی ا حدیث دلالة علی عدم علم الٰغیب, :دع+. 

(۱١٤۸‏ قولہ: کمٹل رجل ) ٹی ترکیب ھهذہ الروایة تفہ لی 
داللیعیانےو ٠!‏ 

( أنا النذیر العریان ) مل سائر بین العرب لشدۃة الأمرء وص 
الرجل إذا رأی العدواقد ھجم علی قومه وآراد أن یفاجئھم ‏ و کان غای 
خرتیر ال خراد جرد تو وسلہ لی رام وابل الد بگرٹ ریت 
قومہہ فأخذوہ فانسلٌ منھم عریاناء فلما رأوہ علی حاله صدفوہ. وقیل: من 
سلب العدو تیابە. ١ق‏ 





ن خْنْعَمَ حمل عليه یوم کی اطاوی نار ن عامر فقطع یدہ وید امرانھ. خص انعریان 
لأئہ بین للعین اء تے واكّْم عند ا بُصیر. :0+1 وغیتھم بہت علی مکان 


( قوله: آنا النڈیر اح ) قلت: وق دالنھایقہ :٥٤٤/٣‏ قال ابن الِسُکیت: هو رجل 


گ‌ 


عمال ادا رت قد اقبل لٌزّع ثوبّه وأَلأحٌ بہ لیْقْیر قوعّہ وییقی عُریانا۔ اڈ 

وا قال اد صاع یفن نان لَذی* الع باقلاقو الننے ىۂ قرۓ اخلغمی وکان 
ضے بني ید فارادت بنو ےھ ان یغیر وا علٰی حَتْعَمٌ فُخافوا أُنْ ڈیر قوّہ فقو 
عليه بُراذِعٌ وأداما واحتفظوا به فصادف غِرَة فحاضَرّھم وکاڈ لا تساری ش انی 
سس سس یو نیم تی وقیل: إنما 
قالوا: ان لدذییر العریانء لأن ارجُل إہ ذا رای الغارۃ قد فلٹهُٔم؛ وأراد إنذار را قومه خردمن 
کاو ھا بہاء لیْعلم ان قد فَحِثۂم الغارف ٹم صار عثلا لکل ٹیء غخاف مُفاحات9؟!. 


ب فلت وللكیم عبد اخحق الدعلوي شرحات ٹنمشگافۃ شنعات التقیح8 بالعربیش وقانعة معات6 بافار میق رم أمتسدہ پل 
الڑوں واما تفصہل کی کر ال ایق الد يپ قال فےه الگےے احارہه لف المعاثے: فلم اف سييه ئے و ا ات کر 


۳ 
'' انظر الساں اشمرب٢‏ لابن سظورہ واتاج العروسە للزیدی [م: با فا ر] 


النئریرالرفیع ج! ف 

( النجاء ) بمعنی: السرعق یقال: جا إذا أسرع. وہل بمعتی النجَاۃ 
انار 

]٤٥٠[‏ ( قوله: کمثل الغیٹ الکٹیر ) استشکل فی التشبہ بأن للمشبہ 
اجزاین!'!ا واللشبہ بە ثلالة اجزای, فاتفق العلماء علی ان النوع الأول من 
الناس علی حزبین؛ لکن اختلفوا ٹی تفصیلھم؛ فقال الشراح عموما: إِن مشل . 
اِثرض الکلائی مثل من علم ولم ینفع غیرہء ومٹل ما أمسك الاء مثل من 
درس وأفتی ونفع الناس, وأنت خییر ہما فیهء فإن الأرض ال ثانیة لم تتعفع 
بنفسھا فلا یصح تشبیھأ بمن انتفع ونفع غیرہ, فالأحسن ما قال به الأساتذۃ 
وإليه مال ابن حجر أن امراد بالاول: الفقھاء ا جتھدون الخرجون المسائل: 
وبالٹانی: ا حدثون ا حافظون للاحادیث للفقھاء!''۔. والعجب من علی القاري 
حیث رد ذلك التوجیه النفیسء فافھم وتشکرا'). 


بس سے سو شی سس هس سس ےس سے سس سم سس سس کس ڑچ کچ ھت چس ا 
( قولہ: ھل بمعنی النجاۃ أیضا لم آرہ ) قال العہد رضوان اللہ البنارسی؛ النجاء 
جاء ہمعنی النجاة ایضا کما قال ابن الأثیر ٹی :النھایة؛ :١٥/ ٥‏ التٌجاء: الہُرعة, یقال: 
عر ا ا 5 ِ 
جا پنجو ٹیجاس اذا اسر , و جا سس الاھر : ادا خلصء أَلجاہ یق اش . 
وقال ابن منظور لی االلسان؛ أم: غ|ا؛ التُجِاءٌ: اخلاص من الشیء؛ نجا جو 
تُجُوا ونَجاءٗ مدود ولجاہ مقصور۔. اھ. رکا ٹی هالصحاح؛ 9/۲ للجوھريء واتاج 


العروس+ ٤٤٢۲ء‏ وف معجم الوسیط:. 


ول الطوطق: 1 حزماں1. 
و وانظری الامع الد رر ي8 ١ٹ‏ للمولف ر مه اللّ قفیه تحقیل نفیس۔ 
( سس عرہ ا ارہ۔ 5 

3مرفا الفاتی م4 ٦٣ك٥٥.‏ 


التفریر اث رقیع ع اوس 

ویمکن ان یژول بأن البی صلى اللہ عليه وسلم شبه من نفع وفقه 
الارقی: السابقین. 8د ع۱, 

۱۱( فأولك الذین سماھم اللہ ) أي: أھل الزیغ. 

ثم اخختلف ال حنفیة والشافعیة ٹی أن علم ا متشابھات أُعطِی الراسخین ٹی 
العلم أم لا ؟ بناءٌ علی الوقف ٹی قوله تعا ی: ولا یعلم تأویله إلا اللہ4!''. 

ُم اختلف الحنفیة ثی آنفسھں: فقال سلفھم: إن الس شابھات التی 
نکون امعلوسةا للعنی الجھولدا الراد کەید اللہ وغیرہ, أٌخْة امعناعااء 
و او کلت اکیفیٹھا!'' ا ی اللہ. وقال ا۔خلف: فیه إفساد العوامء فیراد معناضا 
للناسب کقدرۃ اللہ. 


( قوله: یمکن أن یژول بأن إلح ) قلت: قال الشٹیخ ولی ال الدعلوي نل ٢حجۃ‏ 
اللہ لبالغةہ :۳٥۹/۱‏ تی ا حدیث بیان قبول أعل العلم عدایتہ صلی اللہ عليه وسلم بأحد 
وجھین: الرولیة صرخأء والروایة دلالة بأن استنبطواء وآمحبروا باللستنبطات: او عملوا 
بالشر ع؛ فاھتدی الناس بھدیھم وعدم قبول أھل ا جھل رأسا 

وقال الغرالی قی فالڑاحباء؛ ٦‏ 0× ملا للمنتقع بعلمہ: والنانی ڈ ٥رہ‏ 
مثلا تلغافم, والثالٹ للمحروم منھما. 


غاد ہہ اد لد اہ ا کل 


٠7‏ انظر اروح انان 8 +99 )اسم النسفی] ٦‏ ا رافسمر المر میک ٦۶‏ ورجو یو عمند انل يسا بن اج ے؛: 
ٹ:  ٦۷‏ ھے رقلغیمہ ۰٤ہ‏ اأر الحاس لقرطی زت: ٦٦‏ غ) وعو رحخ طاحب اخفة وطشرح تووي علسی 
سلم؟ ۳۳۹/۲, [ رضوان اللہ الینار سي ]. 

ا بعن العکوفین کل تی تلحطومة باشذ کیر! قمطلرم8 اغھول8: اعمعنادف 8او کل 3 كیفتہ8, والھیاس ا البثناہ, 


انتفریراترفیع ج١‏ 00" 





عفو فلمسالتہ طالما یصیر عسیرا؛ کقول من قال: واخُج یی شلث السنۃة ام إلی 
الآبد ۱۱۷۴ء وکقول سائلی جماعة التھجد ٹی رمضان. أخرجہ البخاري!''. 

٥١‏ ۱] ( کفی با ظرء الم ) مناسبتہ بالترجمة وف 

]۱٥۸[‏ ( من تبعه إلح ) فیه ان من دُعی ا ی الملعصیۂة تم تاب الداعی 
وغیتب الوصیء قال القاری: آر نقلا والظاھر آنه م یائہ بعدہ و إا 
فیبغی أن لم يُقلٗ بتوبعە!''. 

( قوله: مناسبته بالٹ رر جمة .,) فی اللخطوطة بعد ذلك بیاضی, قنت: قال القاري ي 
اق 6 00ع ضط نات مہو فل سا با غتی ال ضل آج یحٹت 
ٹی کل ما سمع خصوصأ بی اأحادیث البی صلی اللہ عليه وسلم: عِلذا ورد نا ا حدیث 
ٹی باب الؤوعتصام, 


دععکتہ- ۔۔ے “” 8۳ آآآ'۔کککک> 6ک “ےا ۳ت" " حا ُگلاتس” سسسگاقاہ ۳3ؤ 








۰ فتا: وھو حدیت علي اس ٤ي‏ ساب رصی - عنف رواد ار لق (۲ ۸۷ وانن عاجه و ش۸٢‏ وآ ححبد ۱۱۳۱ عه> قال: 


ئا ترلے: ول علی لس حح الییث من استصاعغ إلی سیلاًگ4 قالرا: ہا رسول الل! ا لی کل عام؟ فسکٹ؛ عقالوا: یا رسون 
اما ۴ و رر ہا رہہ سے وق ار ای اروضیع لے :0300ای ےی تر قال الاتے غ یسن 
حای: . شف کم عام ایر 

0 فت؛ وغو آم روید اکفلنارىي زا ٣۰٠٢ :31۲١‏ ۹٢۱١۱)ء‏ وسلے رع ع عالدق؛ ات رسول ال صلی اللہ عليه رسےم 
حرح می جوف ہیں نے ای نحد فصلی رحال تصلات: نأصسح اس پٹحنٹوت ندال فاجتمع آکثر مہم فحرح رسول 
2 گال الیلة لاف فقضہر! تعاللالة نامےء الباس بدا کروت دلك: کر اعل شےححد می ائللة اه فحر-۔ فصلرا تصلائی 
قنما کائی الیلڈ ارایعد غمز اشسصحجد عی ؟علمہ سم برح إلیھم رسول ال لا فطفل رجال سہم یفولون: 'لصلاة۔ قسم عفرج 
ابھم رسرل ال پا سے حرح لد الافحر فلما قضی الفحرء آقبل علی اآساس تم تشھب فقال! 8 آسا بعد فونہ لم بخف علس 
کم ایلةء زلکی عشہب ان فرض علیکم صلاه الیں؛ فتعحزوا عٹھا4, والنفظ لمسلم۔ [ رضوان اٹ اٹبنارسي ]. 

7 7ل فان +' 1۱. وقوبہ: ام ار تت٤‏ لیس من کلام القار یں بل حعکاء عا: مر فول ایل حح بقرھ؛ ٤ا‏ الظافر اہ ٠‏ عام 
[لح٢‏ من کلام انقاري نفے۔ [ رضوان اللہ انحعات اتارمی ]. 


التقریرالرفیعم ج١‏ ۸ 

۰( إی الدینة ) قیل: عي ٹی آخر الزمان. وقیل: ٹی زمن النبي 
صلى الله عليه وسلم لاجتماع الصحابة فیھم, وقیل: امراد بالمدینة جمیع 
انقائر تزتضہا سر ڈگہد اححصاسا پھر اش لت ایت عرالبے 
لیوافقی حدیث ا حجاز 00 قاله القاري. 

(٦‏ لٹْثم ) قیل: للخاطبة من قبیل ائتیا طوعا أرٍ کرھا4 بأن اللہ 
تعالی راد إنیانھما فأنیاء ولا سؤال ولا جوابء فالتعبیر بھذا مجازي, فكکذلك 
هك آراد جمع عذہ الأمور الثلالة, ہیں سی الظاھری!۱۲. 

( قولہ 28 سمعت أذناي إلح ) أي: أجابە بانی قد فعلت ذلك. 

والضرض من الوم للعین عدم النظر والالتضات إِل شيء آخر. 
والمقصود من التلالة التیقظ. ٥ق٤.‏ 

( فاللہ السید ) کان من الواجب علی القاعدۃ أن فال سید اللہ لأُلە 
131 کرت الرست ارتا راللات ضو ۷ رنہ لرصف, رد تم تظ 
الہ واعحمب لشرافٹھما و جلالتھماء ولذا ما قَّما ق الدار والاأدیة 

(٦٦١‏ لا آلفین احدکم إلح ) من قبیل ؛لا ثأرینك؛. تھیھم عن تلك 
ا حالة علی سبیل ا مبالغة, 

( علی آریکته ) کتایة عن التکبر أو ا جھالة لعدم ا خروج عن البیت 
للعلم۔ 


وھو حدیث عمرو بن عورف الأّق برفہ الحدیث (۱۷۰). وقالہ الفاري کلہ ق ٭الرفاةة ۳٦۲/١‏ وظہّر الأخبر۔ 
''' انظر امرقاۂ الغائیح) ۲۹۴/۱, 


اتفر پر مر فیع ج١‏ ۹ 
ما اأوتیت سن الرحی الظاھر و شو اق ران - أوثیت ا نأویل القران مئلہ 
أي: أذِنَ لی أن أبَیّن اَحکامّه. والژثلیة إما باعتبار المقدار أو باعتبار وجوب 
اتیک 7 

( شبعان ) کنایة عن ا حماقق فان کثرة الکل یحمق الرجل, أو کكنایة 
عن التکبرء فان التکبر یکون ی الشہعانیة. قاله القاري!'''۔ 

قلت: ویجتمل ان یکون کتایة عن ا جاھلء فإن طالب العلم جائع؛ ققال 
ابی صلی اللہ عليه وسلم: ؛منھومان لا یشبعان: طالب العلم وطالب الدنیا۲' 

ایوس ہس یں لہ آپثر 
من الأول إلی ھناء شھید وتوطكة له. 





) 0 ایت المم أنْ ا( قبل ×ھ و تی الرسو! ان الم ات لی انواع: اجلدعا ا تواترۓغ 
لف .یف التي اسندھا لی ربٗ العزة؛ وٹائیھا: ھا الم والٹھا: ما اري ئی الام ورابعھا: 


اضے ‏ فان تماد اخظنی لی معام سر4 ۲۸/۹۔ ونسبہ شی ابی داود ٦٦٦:٦‏ ای بھقی, ولک احدد اپ کنب 
ا ۰ 

کا ے قاے کک 5 فا ۰ 7 ہیس 
۲ فت روا اداررمی لق ے۱٦‏ ہ۷٣‏ واطرانں ٹل ا کے ۱۴ / خ ٢٢‏ وا وط ٣٦٣‏ قة* عن ان عبیسئی. واللف قے 
لنمارمی, ور رام الطبرائی لق 8 اكیر 4 ٦٦١٢٢۹‏ ئں عبد ات بر مسعوق أیصا, و راہ البیھقی ل قالع ٢!‏ ۳۲۸۲۱ واحا کم ى 
اس تد وت حدیت اسر وصححہ الام عسی ثرط الکہحیں رفال :وم رک لد روب یضاق ےہر 
سے تی عرعبلا تماق ہے اذا ری 8 رعاز رر گال ٭المصنضے! لعبد ٹر رای ۱١‏ ا [ حر غازرب را 


۲+ 
ا قات ٦‏ ا ا 


لنقربرالرفیع ج١‏ ۷ 

( الحمار الأھلي ) احتراز عن البري. 

( لقطة معاہد ) قیدھا بہ مع عموم ا حکم لیت ال حکم ق المسلم 
بالطریق الاولء أو قیدہ سجریان التسامل فيه لکونه کافرا''. 

( ومن نزل یقوم ) قال القاري: أخرجه من سیاق ا منھیات دلالة علی 
آنه لیس بمحرم؛ لكنه خارج من سمت أاھل ا مرو ءا" ۱ 

ٹم قیل: هو واجب: وھو مذھب مد رحخمہ اللہ مستدلا بکلمة 
علی+۔ وقیل: لا'ء حدیث اعرابی: دصل عليٗ غیرھن؟ قال: لا إلا ن 
تطو خ؛ وحدیث: دلا بحل مال امرئ مسلم إلاعن طیب ننفمسہ:. 

ققیل: ہذا محمول علی بدہ الڑإسلام. وقیل: علی الضطر أو علی أھل 
الذمة إذا وَضضَمَ علیھم الامامٔ ضیافة السلم ار 

ا٤١٦٦(‏ إلا ما بی ھذا القرآن ) ظاھرہ بخالف قولہ عليه السلام: ؛إنی 
لا أحل إلا ما أحل اللہ ٹی کتابہ ولا آحرم إلا ما حٌّم اللہ 

والجواب أن النبی صلی اللہ علیه وسلم یستبطە ولا یمکن ھا 
الاستتاط إلا منە صلی اللہ عليه وسلم. 


و کنا ل 8اارقا:8ہ ١/۳۷۔‏ 

1 الرقاة ۳۹۸/۱. قلت؛ وکذا قال الطیی ئٍٔ ڈشرح الشک13 .۳٥۹/۹‏ ۱ 

بل عندوب وغر مذھب الڈأکٹرین والأئمة التلالة کما فی االرفاۃ٭ .۳٦۸/۱‏ رحدیث الأعرای تقدم برقم ۱١(‏ عن طلہے 
بن عبیداللہ, وحدیث: 8ا بل مال 5 رواد الدارقطی ۱۷۲۷ء وأبو پعلی کپ 9مسندہ؟ ۱٢۰/٤١‏ عن ابی حرذ الرفاطض 4ي عسن 
مہ أن ٭ سی صلی اللہ عليه وسلم قال الحدہث. والدارقطیٰ عن نس بن ماك أیضا. 

ا ووم البيھقی تل ڈالکبری8 ۷٥/۷‏ عن عید بن عمیر الیٹی۔ ورواہ الطران نپ الأرسطذا )۲۷٤٥(‏ عن عائة۔. 


القر یرالرفیع ج ' می 

(الذي علیھم ) تغیر الدسق من الجریة پل منا اللفظء بدل علی ا 
الذي علیھم اعم من ایق مثلا علا آا ل٭غفیز امٗسترو ست ویٹمزوا یق 
زبُھم مثلا أن لا ی رکبوا علی ا خیل: وھکذ'). 

[ء٭١۱]‏ ز بلیغة ) ائ: تامة ٹی الانذار کما فاله التوربشتی. ِ 0 
ٹی اللفظ کما قاله القاضی. وبھما قال السید جمال“''. 

( بتقوی الله ) أي: بأقسامھا الثلالة وھی: تقوی الٹرك؛ وتقوی 
العصیة؛ وقری ما سوی الله 

(عبدا حیشیاً ) قیا: نخاسی علی سیل ایالفار ا لا سر علافت 
افریت ااہورف لک لارسس ؛ لأن إمارته تصح مطلقا: رعاات ساط 

وذکر ا حبمی لکونه غالباء وإلا فالزنجی اخس مدے فکان الأول 
للغایة. وقیل: امراد بە الأسود فیشمل الزنجی وافمندي ایضا۔ 
کتب الکلام أن القرشیة شرط للخلاقۂ الکبریء وق االدر الختار؛ ٹ باب الإمامة 
۱ ان الإمامة علی تحوین: إمامة صغری, وإمامة کبری۔ وششترط القرشیة ٹی 
گریر فرط گرمسہدہ تعر یق عرمب الر جن اٹھالیست بشرط عتد إمامتا, 
لم لا أدري أنە روایة عده لو ماذا ؟ وق ' حریر الختارۃ: عن آأبی بوسف مثله؛ وکیفما 
کان إذا تغلب رجل فاستویٰ علی بلد مبحب طاعته ویمدع عن الخروج عليه بعدہ فإد 
الاحتراز عن سفك دماء السلمین وشق عصاہم أبضا آمر مھم۔ اھ 


ہان ار وا ہے 81 
ذ کر عذہ االوال الفغاري ل ڈائذرقاۂ8 ۳۷۱/۱۔ 


انقربیرالرفیع ج١‏ ان 
[۷ (لا پؤمن اأحد کم إح ) إن راد بالغوی: الاعتقاد القلبی؛ فنفی 
الڑیمان علی ظاہرہء وإن أراد الیل النفسانی فا مراد بە نفی الکمال. 
(1٦۹[‏ کثیر بن عبد اللہ إح ) قال ابن حبان: روی عن أبيە عمن 
جدہ لسخة موضوعة لا یحل ذکرھا ٹی کتب الروایة إلا علی سبیل التعجب. 


( قوله: کثیر بن عبد اللہ ) قلت: نص ابن حبان لی کتاب ؛ائحروحین من ا حمدثین 
والضعفاء واللو کہن: ا ْكَدا نگ اشتدیے چا بروی عن أيه عن جدہ 
نسخة موضوعة لا نحل ذکرھا ٹی الکتب ولا الروایة عنه إل" علی جھة التعجب, اھ, 

وقال زی لے ویو روا ری اللدنی: رایت وکان 
ا ہر دی سے ہ ریہ ری ات ساد یت بر کا 
نا ترائی تفرشت لآھل البطادة. وأما الترمذي فروی من حدیث: ؛الصلح جائز بین 
السلمی::(' وصہتحب فلھذا لا یعمد العلماء علی تصحیح الترمدي. وقال این عدی: 
عامة ما یرویە لا یتابع عليه. اھ, وقال الحافظ ىی دالتقریب+ :)٥٥۷(‏ ضعیف. 

تنيیھ: قول الذھبی: 'لا بعتمد العلماء علی تصححیح الترمذي؛؟: قلت: قال شیخنا 
الَعلامۃ الٰہحاىة الفتی محمد تھی العثمانی قی تمقدمة درس الترمذي؛ ۱۳۷/۱: وقد قال 
یعضصھے: إن الڑمام الترمذدي متساعل کالإمام ا1ح اکم ٹی التصحبح والتضعیف: فلا اغعتبار 
لتصحیحه ولا" لتحسہنہ: وذلك لأنه قد صحح أحادیث رواتیا شعتاص ورحسن أحادییثٹ 
فیپا نجاھیل. ولکن الواقع ان هدہ الواضع قلیلۂ جداء وقد ثبعت ٹی دجائع الترمذي؛ 
تبعاً بلیفاء فوجدت عشرة او النی عثر موضعاً قد صحح الترمذي حدیٹاء رضعفہ 
آخرون. واما حسینه روایة ا حاہیل؛ فیمکن أنھم م یکونوا مجاھیل عندہ؛ بل اطلع علی > 


ے٠‏ روام تم رہل سی لالہسن 1 ل وا کرام ۷٣[(‏ ۶ وقال: ھدا حدیث حن مس 


س کر و مم ےت تس ا ہا ےج جج چ ھ ×× ےج ری لح بر 3 ھت تا ھت ھت تا تا ھت تج ا جح دح بے اع ھت و یت تد تر ماس بج۳ وسر وو ےے و وا و د 


لورودھا من وجوہ متعددة. واتفقوا علی ان ا حدیث الضعیف إِذا جاء من وجوہ ختلفة 
صار حسناً لغیرہ. فمواضع تحسینه التي بعترض علیھا معدودةء فنوغم بکونہ مساھلاً 
کا حاکم مطلق لا یعتمد علی الانصافء خاصة إذا یمکن تاویلھا ایضاء وإذا تقرر أن _ 
التصحیح والتضعیف أمر مجتہد فیە؛ بختلف فیه أقوال ا مدئین. إلا ان الترمذي إِذا تفرد 
بعصحیح حدیثء وضعفه الأئمة کلھم: فالصواب أن یعتبر لقول ا حمھور, اھ 

قلت: وٹی ەتوضیح الأفکار؟ للصنعانی :۱٥۷/۱‏ وأما قول الذھبی: ەإن العلماء لا 
بعتمدون علی تصحیحہء فلعله برید لا بعتمدوٹ علی تصحیحه فیما روي من کثیر بن 
عید اللہ کما ذلك موجود ٹی بعض النسخء أي من د؛الیزانہ. وقد قال ابن کثیر ال حافظ ٹن 
دإرشادہ:: وقد نوقش الترمذي بی تصحیح مذا الحدث,: ففی عبارته إرشاد لی ان 
الٰنائشة ٹی تصحیح ھذا ا حدیث تبمخصوصہہء لا ٹی کل ما صححه. 

قال الأمیر الصنعانی: ھذا خطأً نادر؛ والعصمة مرتفعة من الأہمة ا حفاظ والعلماء 
وقد نص مسلم أنە رہما أخرج ا حدیث فی :صحیحہہ من طریق ضعیف عو والحدیٹ 
معروف عند أئمة عذا الشان من طریق العدول: ولکن بإسناد نازل۔ وکنا الترمذي بیحتمل 
أنه صحح ھذا ا ححدیث لٹبوتہ من غیر طریق کٹیر بن عبد اللہ المرنی هذا, فالحدیث روي 
من غیر طریق أي من طرق کثیرة. اع من ہتوضیح الأفکارء. 

وقال ابن تیمیة ٹی ؛فتاواہہ :۸۹/٤‏ لعل تصحیح الترمذي له لروایتہ من وجوہ: 
فروی اہزار أیضاً عن محمد بن عبد ال ر من بن السلماني عن أبيە عن ابن عمر مرفوعا: 
دالناس علی شروطھم ما وافمقت الحق؛. ھذہ الإأسانید وإن کان الواحد منھا ضعیفا: 
نی تاس ات اش, 


النقریرالرفیع ج١‏ ۷ 

۱ء( لیأيرن ) فاعلہ: ہزمان:ء أو دغالفة قلّرا انکالا علی الفھے: 
ویحتمل ان یکون دکما آتی: مع ا مار وا جحرور. 

(امتی ) إن آراد بە الدعوة: فالدخول خلودی: آو الإجابة فالدخول 
النار عارضی. 

( حذوأ ) منصوب علی الصدریةہ أي: وبحذونھم حذو النعل. 

( ٹلاٹ وسبعین ) قال القاري عن ؛الواقف؛: اصول البدع شانیة: 
العترل: عشرون فرقة. وہالشیعقہ: انان وعشرن. وا حوارج): عشرون. 
واامرجئة؛: جصس. واالنجاریة:: شلاٹ, واالجبریةۂ: واحدة, وفالغبھة:: 


واحدۃ('. 
لم فی الروایة ٭کلھا ٹی النار إلا الواحدةء وفی روایڈ کلھا یی الُنة إلا 
الواحد٥,‏ 


( قولہ: ٹی روایة کلھا ٹی ا جنة..) رواہ العقیلی ٹی :الضعفاء الکبیر؛ ۳۰۲/۸ عن 
انس مرفوعا: انفترق أمتیي علی بضع وسبعین فرقة: کلھا فی النة إلا فرقة واحدة ومي 
الزنادقةہ. وقال: ھذا حدیث لا یرجع من إلی صحة ولعل یاسین - راو سن رواۃ ھنا 
ا حدیث - اخذہ عن بيەء أو عن ابرد عذا؛ ولیس فذا ا حدیٹ اأصل من حدیث تبھیی بن 
سعید ولامن حدیثٹ بعد آھ, ۱ 

وأوردہ ابن ا جوزي ٹٍ ؛اموضوعات؛ .۲٦۷/۱‏ ِ- 


٦‏ کنا ذکر الشہخ ي اللخحطوطۂ سبعة وٹرثك الثابتة عم ااٹناحِپکی کما ٹپ 8الرقاذ8 ۳۸۱/۱ء رص امراف 1: الے آن 
گبار الفرف الام گاتا: اح لغ رالحع۸ والخوارج واظمرحخةذہ ا جریة والنجار یف رائہپة رالناحی(. والظی للی_۔۔ط آپ 
غفائدعم وطرفیم: (ثراقف؟ لللہخ غعضد الدین الابجی ,۷۱۸-٣٣٣/٣‏ [رضرت الله النسات .,. 


التقر پرالرفءم 2 ١‏ 

وا جمع بیٹھما بأن الراد ٹی الأول أىة الدعوۂء واطراد بالٹانی ام 
الإجابة التی حت با حدیث الأول. أو امراد با حالکة ٹی ا حدیث الُول ا حخالدۃ 
ٹی النار وھی الکفرۃ والکفر ملة واحدۂء وبافالکة قی ا حدیث الشانی المالکة 
اقذایٰ کا ٤‏ افیصا الت وو نا 


ٹم اللشھور أن الشاول لیس بکافر لکن صرح فی آخر االحیالي؛ ان 
المتاول لضروریات الدین کو ۳ 


١۷ ٤[‏ ( اتبعوا السواد الأعظم ) بعبر بە عن ال جماعة الکثیرۃ. قیل: 
ھذا ٹی الأصولء واما الفروع فلا حاجة”. وما وقع من ال خلاف بین 
الات یدیڈ والأشاعرۃ فا عدة مسائل فھی اض مس الفرو م ق الأصل. 


×. وقال الحافظ ٹپ ہەاللسانء ۳۹۲/۱ فی ترجمة أبرد بن ؟'شرس: ھذا من الاختصار 
ا ححف الفسد للمعنی؛ وڈلك ان المشھور فی ا حدیٹ دکلھا پی انار إلا واحدة:. 

وقال السیوطی تق ؛الاگی الصنوعةہ ۲۲۸/۱: وفیه اضطراب شدید سندا ومتنا 
وا حفوظ ٹی ا مین: 'لفترق أمتی علی ثلاث وسبعین فرقة کلھا قی النار إلا واحدۂہ: قالوا: 
وما تلك الفرقة ؟ قال: ہما آنا عليه الیوم وأصحاہی؟؛ وھذا من أمثلة مقلوب الن. 

وقال لعلامة العجلونی قی اکشف ا خفاء ١‏ ر١٥٥‏ بعد ذکر اختلاف الروایات: 
فلینظر مع اللشھوں ولعل وبء التوفیق أن امراد بأھل ا حدة ئي الروایة الثائیة اڈ 
فتامل, 


٠ ) 

[ص* چ و" رھد و٦١‏ 
٤ٰ)‏ ذائعر ٹف الٹیِں٢‏ ارد و قد 5 حاڑنیے ایال یی ٹم انعقتالہ 1 . 
ىک قلت: سی ١‏ ا تاذ8 ۳۸۳:/۱: اما الفرورغع گھلان الوضوء باشس ثلا فلا حاحط فه بل ماع بل غور اباغ کل واہہد 


سن ا حشھدین کالأئمة الا رنعة, 


تقر پر الرقیع د0 ٦غ‏ 
وقیل: امراد جمع السلمین الذین ھم تحت الإمام. وقیل: الجماعة من آھل 
الایمان. وقیل: الکتاب والسنة لکٹرۃ معانیھما۔. وفی ١الآأزھارہ‏ أن السواد 
الاعظم: العلماء ولٰذا م یقل: اڈکٹر. وقاری!'. ۱ 

۸۱( من اکل طیباً) جمع فیه کلاً من حق الله وحق النفس 
وحقوق العباد. 

(إن ھذا الیوم ) أي: فما حال الستقبل. 

( قرون ) والقرن ال عصر أوطبقة. وقیلل: ثلالوت سنة. وقیل: 
اربعون. وقیل: شانونب. وقیل: فا والاأصح ےہ اھع| ٣۷‏ اآلعصر فکل عصر 
بعد عن البی صلی اللہ عليه وسلم يقِلٌ فیه الصلحاء. ولذا قال عليه السلام: 
(خحیر المرون قری۲۳۳, وقیل: ذکرہ نفی الا( ستعجاب تعن ال(لصحابہ ویختمل 
ان یکون ذکرہ تسلیة لن بعدھم. 


َ0 اطرفاۃ؟ ۳۸۳/۱, قلت: وفالأزغار؟ غر شرح ل_-تمصاریح اس6۵ کنا لی اکٹں الظرتا ۱۹۸/۲ ول یکر اسم 
مولفہ. وُکٹر الشارعي النفل عدہ لس (الرقا1. 
'' سقط سن اللخطرعلق وَأَئتّہ من 8اطرقاؤ٤‏ ۳۸۹/۱, 
قلت؛: عد اخیدیث لم اجدھ نذا اللفظ لی مصدر هی الصادر الأصلیة للحدیث: پل وحدثت بلفظین آحرین سواو؛ وشیا 3خمیر 
الناس قرن٤,‏ وامحیر أمي قرٴاء آما اواول فرواہ الٹرمدي فی 9جامعہا (٢٢٢۲ء‏ ۲۴۰۲) عن غمران بن حصین ر(۳٢۲۳۰)‏ عن 
مر بن اخنظامی وز۳۸۶۹) من ابن مسعود۔ ورواہ عنہ آد تی ٭8نسندہا ۳۷۸/۱ رن مراضع آخری عن غیرھ من الصحایة 
الگرام رضران اللہ علبھم أ حمعہن. ورواہ ابن حبان وغیرہ. 

رانا للفظ الٹان فرواہ ا مد تی ؟الدا ۳٥۰/٥‏ عر بریدة. والطحاري فی اشرح معان الآثارہ ز٥٦ )٦٦٦‏ عن آی عریرة, 
والطران تی ا الکبیر 8 ٦۷‏ ٴ/ز(٢٢۲۰۱۲)‏ عن بت اں حھل۔ واورد افاعی لی ام 8 9۷ء عن االأورسط٤‏ للطران بلسظ؛ 
3حیر قرن القرت الذي آنا فبه ., (خ6, [ رضوان اللہ ؛لبنارسي محفي نہ ]۔ 


7 0 

(]٢٦۷۹(‏ عشر ما أمر به ) یُشکل عليه بأنه إن أراد بە الىأمورات 
الشرعیق فکیف النجاة بعشر ما أثر به ؟۔ وإن أراد بە السنن والنوافل 
فکیف افلاك بعشرہ ؟. واجیب بأن امراد الأمر باللعروف والٹھی عن النکر. 

فال الطیبی: وا حدیثا| لا یناسب بالباب, والجواب أن الأمر والنھی 
ایضا یعرفان منھما. قاله القاری!''. 

قلت: وما آتذکر عن الأستاذ لاجد - رحمة اللہ عليه - هو اُن اذراد 
منه الکیفیات. 

[۱۸۰]( إلا أوتوا الجدل ) أی: إلا وقد اوتما ا جدل قبل ذلك؛ ٹم 
استشھد عليه بن ضرب الأمثال وھو أیضاأ من الکفر (لغقال, 

(ما ضربوہ اح ) أي: ہذا اٹل وھو قوشم: ا آغتا خیر أم هو (أي: 
عیسی). قیل ئی قصة الماکة أي: ا مافکة خیر من عیسی. وقیل تحت قولہ: 








( قولہ: عشر ما أآمر به اح ) قال الغزالی فی االاحیاء :۳٣۹/۳‏ لولا بٹشارۃ 
الصطفی صلی اللہ علبہ وسلم بأنه سیأتی زمان من سك فيه بعٹر ذلك جاء لکان 
جدیرا بنا أن نفتحم والعیاذ باللہ تعاڑ ی ورطۃ الیأس والقنوط مع ما نحن عليه من سوء 
اعمالناء ومن لنا أ٘بضاً بالتمسك بعشر ما کانوا عليه ولیتنا عسکنا بعشر عشرہء فنسال اللہ 
تعا لی ان یعاملنا بما هو أملهء ویستر علینا قبائح اأعمالنا کما یقتضیه کرمه وفضله, 

وحکی الناوي ق ؛الفیض> )۲٥٢١٢(‏ عن بعض ال لحکماء: معروف ژمتا منگر 
زمان مضیء ومنگر زمننا معروف زمان لم یأت. 


و فا5 ۳۸۷/۱ 


التقریرالرقیع ج١‏ یت 
ڈانکم وب تعیب ٹا عم ٹتوں الله جعغب جھتم٭ہ الاتبیاء: 1۹۸ فسألوا عن 
عیسی عليه السلام لآنه أیضا یعبَد 

(۱۹(لا تشددوا ) أی: باإبیجحاب الأعمال الشاقة. 


( فیشدد اللہ علیکم ) أي: یفرضھا علیکم: فتقعوا فی الشقة أو بأن 
بابجاب الإڈمور علی انفسکم بالیمیں والندر؛ غیو جبھا الہ ی10 

ا۱۸۳] ز الف فيه ) أي: اشتبہ معداہ وخفی مرادہە"ء ویحتمل أن 
یراد بہ اختلاف العلماء أو اختلاف النثصوص. --- 

۰ء ۱۸] ( فارق ا جماعة ) من ٹرك السنة واتباع البدعة, أو متارکۃ 

۲ 
ا جماعھم'.. 

ا[٦۱۸](‏ مرسلا ) متروك الصحابی عند اخدلین, وعند الفقھساء 
مرو من دونہ؛ وبه قال اخطیب. 


[مرسلا ) قلت: والذي عليه جمھور ا حدثین ھو ان یضیف التابعی إ لی النبی صلی 
بروي بعفی التابعین عن الئبی صلی اللہ عليه وسلم خبراء أو یرويی رجل عمن لم یرہ. 
قال احافظ: وھذا اختیار أبي داود ٹل مر اسیللہا ا وا خطب وجماعة لکن الد ي 


قبلہ اکثر ٹی الاستعمال. ! وقال ابن الصلاح فی مقدمتة: ورغو المشھور ئ الففہ: خ- 


' فلت: ھذا الاستمال الأخیر ظھرہ القاريی ۳۸۸,/۱. 
1ی ٹل اشرح الطسي علىی اش کا1 اسم بے 8ا شف عن حقائق النن 8 ۰۵5 
الاستمال ااارل قال بە الأھري. وباكان قال التاري رظھرہ۔ قادرتاذہ ۳۹۱/۱۔ 


٣۷ ١ج اانقریرا۔رفیع‎ 

وسنة رسوله ) وتی بعض الروایات: ٭عترة رسول:. 

7۱۸۷ ما اأُحدث قوم إلح ) إِن أرید بە ا حسنۃ فھی داخلۂ یق 
السنة وإن آرید بهە السیثة فکیف إحیاء سنة خْیرٌّ من إحداٹ بدعة ؟ء 
فالجواب ان یراد بە السیدةء واللعنی مثل أيٌ الفریقین خیر الأیة اىریم: ۷۳ا 
أُي: خالیة عن معنی التفضیل. أو یقال ... 


وی ذھب من أھل الحدیثٹ ابو بکر ا خطیب وقطع بەا. وقیل: عو قول غیرالصحابي 
رضی اللہ عنه قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم وبھذا التعریف اطلق ابن ال حاجب وقِبله 
الآمدي, والشیخ الموفق وغیرهم. فیدخل ى عمومہ کل من لم تصح لہ صحبة ولو تأحر 
عصرہ, انظر دالقدمة؛ لابن الصلاحء واالنکت: للحافظ ابن حجر .٤٤٥ ٤/٢‏ 

( قوله ول بعض الروابات ) قلت: رواہ الترمذي ى مناقب ال ہت البی 
(۳۷۸۰): عن جابر بن عبد اللہ مرفوعا فیہ: ہکتاب اللہ وعترتي أھل بیتي؛. وکنا پ 
حدیث أبی سعید الخدري عند أ مد ٣/١٤۱ء‏ وآأبو یعلی الموصلی (۱۰۲۱). 

قال الطیی: لعل السر فی هذہ التوصیة واقتران العترة بالقرآن ان إنجاب حبتھم 
لائع من معنی قوله تعلل: (قل لا أسألکم عليه اجرا إلا للودٌة فی القربی4 االشرری: ۲۳ء 
فإنه تعالی جعل شکر إنعامہ وإحسانہ بالقرآن منوطا بمحبتھم علی سبیل ا حصر:؛ فکأنہ 
صلی الله علیہ وسلم یوصی الأمة بقیام الشکر. اھ. 

( قوله: أو یقال ..) وق اللخطوطۃ بعد ذلك بیاض. وقال القاري فی اامرقاةہ 
۱: والأظھر أن مرادہ عليه الصلاة والسلام المبالغة ٹی عتابعته وأان سنتعه من حبث 
تھا سنة أفضل من بدعة ولو کانت مستحستة مع قطع انظر عن کونھا متعدیة - 





ال الشیخ ربیع بن عادي عمیر ل تعلیفہ علی ۃالنکت٤:‏ لم بنص یو دآود ىي طاطراسیل8 علی نعریف المرسلء و کان الحافظ 


۰ 


لتقریرالرابم 5 نا 
۱۷۰ صرطا ) بدل لا علی إھدام البدل. قاله القاری. 

و( جَتَبّة ) علی ما قاله القاري ہفتح الئون, ۱ 

( حارم الله ) تھا آبواب للخروج عن کمال الإسلام. 

( حدوداللہ ) ا حد: الفاصل بین العبد وحارم اللہ کما قال تعال: 
تلك حدود اللہ فلا تقربوضا ہچ ابقرۃ: ۱۸۷', و اگراد سرن الستور: لامور 
اللستورة الغیر المبینة ا لسماۃ بالشبھة أيی: من عمل بالشبھات وقع فی ا حرام, 

(واعظ اللہ ) لمَة اللك. 

۳( فلیستن ہمن قد مات ) قال الالوسی ٹی اجلاءم العینین؛: 
اختلف ى تقلید ایت علی أقوال: اأحدھا - وب قال الجمھور - جوازم 
وعبر عنہ الشافعی رمہ اللہ تعا ی بقوله: الذاہب لا وٹ ہموت أُرہابھا۔ 
والثانی منعه مطلقأء عزاہ الغزالی لإجما ع الأصولیین. 
والعتاب؛ رد گیا اسنا بت الات :اعت وانکارغا مجعل صاحبه مہندعا بلا 
ارتیاب, ‏ والبدعة ولو کانٹت مستحسنة لا یترتب علی ترکھا شی من ذلك, وأما جعل 
اخیر؛ بغیر معنی التفضیل فبعید: بل حصیل حاصل ععلوم عند اللخاطبین؛ فلا یکول فی 
فائدۃ تامة ولا عبالغة کاملة, واللہ أعلم. " 

( توله: علی ما قاله القاریي إلح ) قلت: م یقله القاري من نفسەہ بل حکا: عن 
ميرك عن دالٹھایةہ:؛ وی دالنھایةہ لاہن الأئیر ۱: تی الصراط 4 أی: خانباہ, 
وجْتبَة الوادي: جایه واحلہ وھی بفتح الّوتَ. 


الہ الطی ٤/١‏ ۲۸. 


1> : ۱ 
التقر پر الرفیع حا 1٦‏ 





قال االقارتی: اللقصود آنہ یوصی التابعین ومن بعدھم باقتداء الصحابةء 
لکن خص آمواتھم لأنه علم استقامتہ علی الدین؛ وهہذا تواضع منە ارضی 
اللہ تعا ی عندا یق حقه لکمال خوفه علی نفسەا''. 

(]١۹۵(‏ کلامی لا پنسخ کلام اللہ ) مو مذھب الشوري والشافعی 
وأ مد تی روایة, ودلیل ا حنفیة نسخ آیة طالوصیة للوالدین والآأفرنین> بروایة: ‏ 
لا وصیة لوارث4!''. والتفصیل ٹي احریر ابن اممام٠.‏ 





 <‏ (قولە: اختلف فی تقلید الیت ) قلت: وذکر الشیخ أبو البرکات الالوسی ٹی 
اجلاء العینیؾہ: مذھبا ٹالثا أیضا وہو ال جُواز مع فقد حی: ولا یجوز مع وجودہ۔ والمذهعب 
الثانی اختارہ الزمام فخر لوت انظر ا جاڑۓ اتعینی-4 (صس۔  ۲۰۵-٢.‏ 

وقال البدر الزرکشی ٹی دالبیحر ا حیط؛ ۲۳۰/۸: اختلف ٌی تقد الیت: والمختار 
جوازہه نا ماع عل فِْ زعاننا, وقال +5 ۷۳/۸ ۲: ااصح الجواز. 

( قرله: دلیل ا حنفیة ) وکتب عليه پی امش الخطوطۃہ الفتی الأکبر الغیخ 
سعید أ مد الأجراروي والد الفتی مظفر حسین الظاھري رمھما اللہ: الدلیل لا یتم بە 
کما ا ھی > و دا حجورلے القار ی ما ۳ دلیاد ( سعیا۔] 

قلث: قاں الصاری ف ار کات 00 ۰., صسلذشبتے ابی حتفة ومالث جوار نسح 
لکتاب بائنة, ومنہ؛ نسخ الوصیة للوالدین والأھرین بقوله علے الصلاۃ والسلام: ٢لا‏ 
وصیة لوارٹ+. 

( والتفصیل تی تحریر ) قلت: وق ٭التحریرہ مع شرحہ ہالقریر والتحبیر؛ < 


ژ‌" 


لان قادا ۲ /۳۹۷, 
رواہ آبوداود پی ہاب ما حاء فل الوصیة لرارٹ (۸۷۲ئع: عن ال أمامة مرفرعا: 8إں الله قد اُعطی کل ذي حق حقنلا 


ورسية لرارٹ:8, پالترعدی شی باجاے لاوسصية لوارٹ (. ٢۲۱۲ء 1٦٦‏ خ: عنم وشن عبمررر یں خارحڈ اطول منھ. 


وراجیب عن ھذہ الروایة بن معناہ لا ینسخ تلاوتہ؛ أو ان سی 
کلامی أي: اجتھاديء أو هو منسوخ. 

کا غ الهَرآت ) قال القاري: التثبيه بمجرد النسخ؛ أی: کما 
دہع القرآن بعفھا بعفض9 ۱) لک قال ٹی داللمعات؛: إن جعل النسخ 
مضافا إلی الفعول, 'فیکوت دلیل الحنفیةء یعنی: أن الأحادیٹ کما ینسخ 
الأحادیٹٗ كذلك پنسخ المراك. 


:٦۹-/٤ -‏ (وأما قلبه) وعونسخ القمرآن بالسنة (فمنعهہ) الشافعی (قولاواحدا. 
وآجازہ الحمھور) لأنه لا مائع عقليً ولا شرعیٗ سن ذلكء .(ووقوعہ) فأخرج الشافعي 
بسند صحیح عن مجاعد: قال رسول اللہ پ8: (ەلاوصیة لوارٹ؛) وی مسند أحمد 
والسنن: ہإن الله اعطی کل ذي حق حقه فلا وصیة لوارٹ:ء قال الترمذي: حسن 
صحیح. فھذا لممومہ لف نفی الوصیة للوارث (نسخ الوصیة للوالدین والاقرین) الٹاہمۂ 
بفوله تعا ی: ٭کتب علیکم إذا حضر أحدکم اوت (إن ترك خیرا الوصیة للوالدین 
والآقربین بامعروف). (والاعتراض منتھض علی الوقوع) أي: وقوع نسخ القرآن بالسنة 
بھذا ا حدیث وأضرابهہ (ہاتھا آحاد فلو صح) نسخ القرآن بھا (لُسیخ بھا) أي: باخبار 
الآحاد (الشرآن) وھو غیر جائر اتفاقاء (إلا أن یدعی فیپا) أي نی مذہ الأحادیث 
(الشھرۃ فیجوز) النسخ بھا (علی) اصطلاح (ا حنفیة) حتی نقل الکرخی من أبي یوسف 
نہ جوز نسخ الکتاب بمٹل خبر اللسح علی ا حفین لشھرته (وھو) أي: وکونھا مشھورۂة 
نیجوز نسخ الکتاب بھا (الحق) لأنہ ٹی تقوۃ ا لدوائرء إِذ ا لدوائر وعان: منواتر من حیثٹ 
الروایة ومتوائر من حیث ظھور العمل بە من غیر ئکیر فإن ظھورہ یغنی الناس سے 


ار قاد 1 ر۹١۱‏ 


التقر پر الرفیم ج ۸۳ 
۷۱( وحد حدوداً) اي: سا ضع من الفتھا بعد ان قدرھا 
بمقادیر محصوصۂ. وعنه تعبین ال کعات؛ و تعسین از کاہ مار . 


فیجوز به النسخ وقیل: لا نسلم عدم تواتر ھذا ونحوہ للمجتھدین ا حاکمین بالنسخ 
لقربھم من زمان النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم. 

( قول: ما مدع من خالفٹھا إلح ) قلت: تال الضاري ٹی :ا مرفاہہ :٦٤٤/١‏ 
والدلخیص ان حدود اللہ ما مدع من خالفتھا بعد ان قدرھا بمقادیر خصوصة وصفات 
مضبوطةء ومنه تعیین الرکعات والأرقات وما وجب إخراجه فی الرکوات والاتھا ٹی 
اج وحدود العقوبات؛ فکألہ تقریر وتاکید للقسمین التقدمین. عذاء وٹی کلام الصوفیة 
أن العبد یتقلب ںی جع الاأوقات علی الحدودہ ولکل عمل حدہ ولکل وقت حدہ ولکل 
حال ومقام حد, فمن تخطاھا فقد ضل سواء السبیل. اھ, 


اتعلبق ال کتاب۷نان 


حمد اللہ تال . 


لیتق پر الم قیع ج٦‏ :0 


کتاب العلم 

ايی: فضله وفضل العا م والمتعلم وامعلم. ولا کان فضل کل منھا 
مستلزم للآمحرء ذکر البدا ٹی العنوان؛ والبواقی ٹی العنون. 

)٦۹۸‏ ( ولو آیة ) إن کان بمعنی قطعة من الکلامء او بمعنی الاّیة 
فلا إشکال, لیأن العلامة علی النبوة کما هو کلام اللہ کذلك الأحادیث. 
لکن إن راد بە: الآیات الاصطلاحیةء فلعل التخصیص لشلہ الاھتمام بھاء 
لبقاتھا من سائر اللعجزات: وللاحتیاج إِلیھا ٹی الصلاۃ وغیرشاء أو لاحتمال 
ان یعساحوا فیھا اتکالاً علی قولہ تعا ی: ٭إنا من نزلشا الذکر وإنا لہ 
لنافظو ن4 امجر: ۱۹., 

( وحدثوا عن بئی إسرائیل ) ا جمع بیئه وبین ما روي عن الع کما 
تقدم من قصة عمر رضی اللہ عنه وغیرہ!'' بن الإذن علی القصص لتحصیل 
لعبر والٹھی علی الأحکام. ویژیدہ ما روي عن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
ٹی بعض الروایات بعد ھذا ا حدیث قصص عن بني إسرائیل!''. 





“'وعو حدیثٹ حایرء السالف برقم (۱۹)۔ 

اک ا وھو ما اعرج آحمد پل فالرمد ز۸ی) واخخطیب ڑ ق اخامم ڑا ٦ئ‏ عن حار بل عہد اللہ رضي اللہ عنہ فال: شال 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم: : 3 حدلرا عن اب إسرائیل ولا حرج) فإنه کاٹ قیھم الأعاحیب؛ تم انٹا یحدٹ صلی ال علہوے 
رسلم لال: عرحت طالفة من ہنی | سرائیل حؾ آتوا مقة حم من مقابرهم؛ فالوا: لو صلینا رکعنین ودعونا اللہ عزوحسل ان 
رج لنا رحلا عمن قد مات؛ الہ غن اٹوٹ ؟۴ نالی: لنعلوا پپساھم کذلك إذ اطلع رحل راقاس و سح لک السا 
علاسی بین عبنیہ أثر السحرد؛ غقال: یا عولاء! ما اُردئم إل ؟ ففد بت مد مالة سة؛ فما سک علّي حرارة للوت؛ حؾق کان 
الژان فادھرا اللہ عرٗ وحل لل ان بعیدن کما کنت٤.‏ واوردہ أحمد لبوصیری ق 8 اتحاف ا خحیرة لوس ة8 تی اہاضالز (۱۸۳۹)) 
وقال: رواہ این أي شہاء وعہد ابن حمید؛ وأبویعلی الرصلی بلفظ واحد بسند رحالہ ثقات. [رضوان اللہ البنارسي] 


التفریرلرفیعم ج١‏ 7 
زم لبزغ وضرا سی قب پراک نو المسات گا 
ستول۔ قیل: لا تصرف حدیثا اجتمسع علیۃه العسشرۂۃ ایرد إلاھذا, ولا 
تیر رر سی ھا للرف نمم ندخل موضےعات الفضائل 
کروایات فضائل السور سورة سورة. 
الکاذبین ٹی الدنیا. وإن کان علی زنۃ التثتیسة فاعتبار أن اأحدھما ھذا: 





ونائیھما ھو الواضع إن کان غیرہ والراوي عنه إن کان الواضع ھذا بنفسه. 


زحق ماب ) قال النووي: أما مین ا حدیث فھو حدیث عظیم فٍ تھایة من 
الصحة وقیل: إنە متواتر. وقیل: رواہ نحو من أربعین صحابیا. وقیل: روي عن اکثٹر من 
ےہ نے ات وذ کر أبوالقاسم بن مندہ عدد من رواہ فلغ بھم سبعة وشائین نم قال: 
وغیرصم, وقیل: روي حن اشنین وستین 76 رفغیپم العشرۃ اشپود صم بالحتة, ولا 
یعرف حدیث اجتمع علی روایتە العشرة إِلا ھذاء ولا حدیث یروی عن اکٹر من ستین 
بعاا اسر تال شیا رانھقات ہے العسلہم کے ورل و اوران اف 
20 سن مشرح مسليی ۸۷۱ . 

وذکر اححافظ أیضا ٹی ؛الفتح (باب إلم من کذب علی النبي صلی اللہ علبه 
رسلم) ا ما من روام من الصحابت فراجعه 27 وانضر ‏ عقدمۃ اب الصلاح 


( یر , 


جب 


ئ0 


التقریرالرفیع ج ١‏ کر 

ا۱۲۰۰( یفقھه ) التفقہ: الزھد من الدنیاء والرغبة إٰی الآخرة عند 
ال حسن!'). وعند الفقھاء تعَرفٗ الأحکام الدنیا مع ملکة راسخة یستتبط منھا 
الإأحکام فلیس فی عذا الزمان فقيه اصطلاحا إلا مجازا. وامراد ٹی الحدیث 
ھو ذاك, 

( إنما آنا قاسم إلح ) إما یتعلق با مال فا خطاب للمعترضین علیہ صلی 
اللہ عليه وسلم بالاختلاف ى القسمة: فالعنی: انا قاسم؛ والأأصل ںی الاعطاء 
هو اللہ تعالی؛ فھذا التفارت ٹی القسمة أیضا منہ. فما قبله عھید له أو حکم 
مستقل. ویمکن ان یکون القسمة والڑعطاء للفھے؛ أي: انا مقسم للعلم؛: 
وامعطي اتفھم ہو اللہ تعالی. 

٢٢](لا‏ حسد ) إما فی معنی الغبطة أو بمعنی: لو جاز الحسد: 
ايی: لا إمکان جواز ا حسد. 





( انا قاسم ) قال ابن بطال ٹی شرح البخاري+ :۱١٤/١‏ یدل علی نہ م یسٹاثر 
من مال اللہ دونھمء وإنما قال؛ إنما أنا قاسمء تطیبًا لنفوسھم لمفاضلتہ فی العطاء. 

وقوله: واللہ بعطی: أي: واللّ یعطیکم ما اقسمه عليکم لا أناء فمن قسمۓٗ لہ 
فلا یزاد أحد فی رزقہ: گما لا ہزاد أحد ٹی اُجله. آ. 


0 کسا لے لاس ادا رم ا ۲۴۷ عی ایس رل مصنف ابن آں ٹہ بے عك! لزا اللبه ال اد لپ ال ہا 
لص بدیے, ْدارِم علی غبادۂ ریە؟. ول اشرع الٰبخارئپا لژین بطال :۱۶]/٦‏ قال ان غمر لنڑڈی قال لە فقہہ: 1یا الفثيه 
ال راد لی الدنہا؛ ال اخغب ل اخ رو1. رضوان اك التععان ابتارسں عفا الله لن ۔ 


التقریرالرفیعم ج٦‏ ۸,۵۱۷ 
( اثنتین ) إِن کان بالناءء فاللضاف اقبل!'؟ا درجلە مقدرء لان البدل 
حینئذ۔ خصلة., وإلا فالرجل بدل. ٭فاري٤۔‏ 

٣۱‏ (إلا من ثلاثة ) اشکل علی الحصر حدیث یأتي: ؛من سن 
سلاصمااا یخلت علیہ ال ار سا اھ ات سے لے 
الحدیث+."") وأجیب عن الأول بان السنة ا مسنونة بمنزلۃة العام دخلت ثی 
عذا ا لحدیث وھو الصدقة ا حاریة والعلم: وامرابط ان دخل ںی الصدفۃ 
اشکالء واإلا فالنماء کیفیة: لأنه لیس هھناك عمل یوجد بعد المیت؛ وهھنا 
کمہڈا''۔ 





ے۔ ۔۔ےےج-- ۔-ہں 


( ائستین ) قلست: وق ”امرقاةہ ٣۱۷/٦‏ وقال الطیبی: روی ؛لا حسد الا ق 
اثنین)ٴء فیکون رجل بدلا مدہء وروي ١ئ‏ اثشتیں؛ أمي خحصلمین النتین, فلا بد من تقدیر 
مضاف لیستقیم للعنی؛ فإذا روي ‏ النینء یقدر: ہي ثأن الئین:ء وإذا روي اثنتین یقدر: 
خصلة رجل+. 

( قولہ: اشکل علی ا حصر ) قلت: قال المناويی تی آفیض القدیر؛ آ۸۱۷:ئ: نم ان 
ھذا لا بعارضه خبر: ٭من سن ق الڑسلام سنة حسنة: ا حدیث؛ وخبر: فربعة تجری 
علیھم أجورهم بعد الوت: امرابط إ ح, وخیر: من مات عم علی عمله إلا ا مر ابطا, 
لأت السنة ا مستونة من جملة العلم اهنتفع یہ۔ ومعنی خبر امرابط بوجه ما فإ ثواب < 


رق الخطوعلة بدلع: 9غعلى٤.‏ 
"' اعدیث الأول روا ملم (ہ )٦٦۷‏ غن حریر بن غید اللھ, والتان: رواہ آبو دارد تی استہۃ )۲۶۰٢٢(‏ عن فضالا بن عہد آن 
رسول اللہ پگ مال: 0 ۳َ۶۹٣۳بک۷۳ٰ‏ 00 قتان القسیر۔ ررری 


رید غیرہ (٢ہ١١٥)‏ عن لان الفارمیں, 
ملخصاً من ظطرقاۃ 1٦٣/١۱‏ , 


لفریرالرقیع جا ۸۸ 
( یدعوله ) لیس باحترازء بل تحریض لە للدعاء. 
۱ ۰ کربة ) لا بخالف من جاء پا حسنة فله عشر أُمٹالا4 ااوانعام: 
اا لان کربة القیامة أسد یع مر بات الَدھا فھی اکٹر کیفیة, 273 
قلت: الظامر نذا لا یخالفہ بل اھی علی عمومھا تتناول!') ھذا 
أیضا وللکربة خاصة إنعام آخر غیر عشر الأمثال: وھو تتفیس إحدی من 
کرباته۔ أو یقال: إِنْ مفھوم العدد لا بعتبر. 
(من سر مسلماً ) تی عیوبہ؛ أو کساہ ثوبا۔ قال الضاري: بستر 
اسربی ىے سد عد اٹگی گلاز خے بے سر مھا 


< عحمله الذي قدمہ فی حیاته ینمو لە إٰی یوم القیامة., آما عذہ الثلانْة فأعمال تحدد بعد 
رم ااقطر جم کرس فان اف عال ہے الکتف کر عل مرف چعرہ 
توقفا ما علی کسبە سواء فیه الباشرة والسیب وما پتجدد حالا فحالا من منافع الوقف: 
ویصل لی الٰستحقین من نتائج فعل الواقف واستفادة التعلم من ماثر المتقدمین وتصائیفھم 
توسط إرشادھم وصا حات اُعمال الولد تبعا رجودہ الذي هو مسبب عن فعل الوالد 
کان ذلك ٹو ابا احقا بھم غیر منقطع عٹھم. 

( قولة: بدعو له ) قلت؛ قال الام للناوی قی االفیض: ۷ س؛ فائدہۃ قہدہ 
بالولد مع ان دعاء غیرہ ینفعہء تحریض الولد علی الدعاء للوالد. وقیا۔ بالصال أي: ا مسلی 
أن الأجر لا بحصل من غیرہ. وأما الوزر فلا بلحق الأبَ من ام ولدہ. انتھی, 


)٦٦ے‏ بے : ْ۰ ۱ 

ول ال طر عنة ' آغر علی غسوكە پتارزل81, 
7 لمّت: ر سے لا تا 8 جج 3 ہد عيە بعلم الیۓے ٭ والنب عی معایی و عا۔! ہالبے ال ا ابس رد پا٥ےمساد‏ 
رإلا فیستحب آن ترفع قصحہ ال الرال: پاڈا رآہ لٍ معصیة فینکرھا محسب القدرۂ. وا مز پرفعھا ل ا ح اکم إذا لم بترنسب 
خطلیع عفىسل۔7. 


النقریرالرفیع ج١‏ ۸۹ 

۲۷:۳۱۱( بیوت اللہ ) اللساجد. وفیه جواز ذکرالل والدارس ق 
الساجدء فجاز تکرار ا حدیث والفقه وغیرہ فی الساجد: لا المنطق وغیرہ. 

وأعل السلوك یفسرون الحدیث بان الکرہة: الوساوس, والیسر ھو: 
اختیار اسھل طرق السلوك. والستٹر: ستر 'سرارہ. وبیسوت اللّہ: النفس, ‏ 
والقلبء والروح: والسر وا خفی من الطاعات,: والتوحید والشوقء . 
والشھودہ وترك الوجودا'. 

[ك٢۰٤)‏ ز إن أول الناس إلح ) أي: أول القضی منھم؛ لا مطلا. قاله 
القاري, 

(۸)( حتی تفھم ) فیه إشارۃ إلی أن امراد بالکلمة الکلام الذي لا 
یفپم ولڈا قیل: الحامر نت لا یفھم فی الثلازٰة لا یفھم اُہدا. 

( سم علیھم ثلاثاً ) قیل: ھذا کان "ا ٹی ا لحامع, بان یسلم لی 
للتوجھین مرةء وإلی الیمنی امرةّا والیسری مرة, وقیل: هو الاستیلان, أي: 
یسلم علیھم ثلاثاء ثم برجع کما سیأتي من حدیث أبي موسی”'. وقیل: 
الڈول للاستیذان: والٹانی للتحیةء والٹالٹ للوداع. 

[۲۰)( آو العباء ) شك, أو تنویع۔ 'قاري؛۶۷. 


ملخص س کلام القاري ل ائرلاۃ 81٦٤-٢٤/١‏ . 

۶ا بین اممکوفین اللہ تی ضرے ئص ارلائ٤‏ ٦ء٤‏ ولالله: ابن القیم الو زی3, انظر *زاد العاده (صں؛ ۳۸۳). 

اي و ارل باب الأستیذماٹ برقم ٦ء‏ و طرلیہ: عن ا سعبلہ: 7ایا اہو مرسیں قال؛ ففسر ارسل أن آئیو) بے ہارےے 
فسلست ثلااء فلم یرد علی . نا 

ا الرقاۃء :1٦٤/۹‏ والأول ظیّرہ القاري, 


التفریرالرفیع ج١‏ :۹ 

( منقلدي السیوف ) بلا واو قی بعض النسخ. قال القاري: فی نسخة 
السید جمال الدین ہالواو وعليه صح با حمرۃ. 

( تصدق ) قیل: آمر محذوف اللام کما قیل ٹی :قفا ببك إخ+'' علی 
فول. واشکل بالباء حرف الضارع. فقیل: خبر لفظاء إذشاء معنیٗ وھذا 
شائع. 

( مذھبة''' ) وق نسخة: مدھنۂ بالدال امھملة والنون: وإن کان له 
معنی؛ لکن قال القاضی عیاض وغیرہ: هو تصحیف: ‏ 

( اجرھا ) أي: ال۔سنة. قسال التورسٹتی: لا سصح: ؛أجرصا بل 
اص اب : اج ٤۵‏ أی: اآجر العامل. وقیل: الضمیر إلٰ العامل بادنی مار بسة. 

ٹم قال حضرۃ الشیخ الأمجد - ادامَ اللہ علوّہ وافاضٌ علینا وعلی سائر 
لتوسلین بر ورُشدہ -: إنه بقتلج ٹی القلب من زمان ان البدعات علی 


( قول: فی نسخۂة السید جمال إخخ ) تلت: ا حدیٹ رواہ مسلم (۲۳۹۸))ء وآحمد 
فِ امسبندہ؛ ) ٠۸/‏ ۳)؛ والنسائی زا ٥ت٣))‏ قعند کلھے: متقلدی الس ف؛: بلا واو, 

( قیل الضمیر إل العامل..) قال العوربشتي: ظن بعض الناس اُن الضمیر راجع إلی 
السنة. واجاب الطیبی عفه بأن الإضافة تکفی ٹی استقامتھا أدلی ملابسةء فإن السنة الحسنة 
ما کانت سبباً فی ثبوت اجر عاملھا أضیف الأجر إلیھا بھذہ اللابسة, قال القاري: ویژید 
نا ذکرہ الف اتفا النسخ علی ہوزرھا:. (االطیی؛ ٥/٤۰٦ء‏ و؛ا مرقاۃہ .)٦٢٤/ ١‏ 


وقامہ ھکذا: قفا یك من ڈذکری حبیب ومئرل ..., بسقط اللوی پہن النخول فحومل: کعا ي 3(دیوان امرؤ القیس8 ۱/۱. 
فال القرطی لک اامُْھم؟ ۳۲/۹: الروایة الصحیحا الٹهورة بے عگڈا - بالڈال اللمحمة والباء النقرطة بواحدۂ -۔ وقسال 
اروي فی اشرح سسلم8 ۳۲۷/۱ وہہ جخزم الفاضى وامامچور۔ 


التقریرالرقیع ج٢‏ ۹ 
قسمین: الأول ات یکون لذلك الموحد فیه نوغ دخل من الإتجاد والابداغ 
إن ‏ م پیداً ذلك الرجل فلعله لا یفعله غیرہ۔ والٹانی ما لا محال فيه ولا دخل 
للمُروخة پیل له اسباب: إِذا وت ملہ الأسباب فالقاللی وجوہ دہ 
لأحعمال, کالزنا والسرقة والقعل وغیرھاء فإن الدواعی والأسباب للزنا إذا 
وجَد فالغالب أن يُوجَد الرنا أیضأء ولا دخل فیە ارانی الُولء وکنا أمثالہ. 
فوزرم من عمل إن اتصر علی النوع الاول فظاھر لا إشکال فیے. وإن أُشمل 

ٹی ا حکم ھذا النوع النانی أبضا کما هو الظاہر وکما هو مدلول الروایة 

الاتیة: ٭إلا کان علی ابن آدم الاول کقفل؛؛ فلم ؛ ههم و جھه بعدذ, 

۱۱( ابن آدم الأول ) صفة ذآابن+. ظاھر ا حخدیث ان القاتل هنا 
هو قابیل -اول موذرد - این آدم بهە قال الطیی'' وابن حجر۔ لکن 
للفسرین علی أنە بعد بطون من حواءء حتی اختلف المفسرون ق أتھما من 

صلب آدم کما یدل عليه توب بر تو ۔ غراب پیحثٹ:؛ 
ومن بنی إسرائیل کما یدل عليه من أَجْل ذلك کمَبنَاچ الأآیة اللادة: ۱۴۲, کذا 
ٹی ٦البیضاوي'''.‏ 


72د تر 2ست:غ-تۓ 2د22 2 ا 

( قوله: فلم یفھم وجھه بعد ) قلت سع ات مگلفا بعد وجود الاسہاب 
>2 ام ا ۹. تم کان یمگنە ان بک تم ضات مال ت یف ولکنهہ 
غَلِب فاصبح مُیذعا للسنة السیكة: اذا کون الوزر سح 


7 سے اط 19/17 


اعد انظر ۴ ای ای ىْٰٛ ٣‏ امائدۃ: ۷., 


التقریرالرقیع ج١٦‏ رک 

(٣‏ بلغنی إلح ) لعله بلغہ إ الإ أویلغہ مفصلاء لکنە یغی علو السند. 

( فإنی سمعت إح ) یمعمل ان یکون ھذا هو مطلوب ائرجل بعیںه 
وھذہ الروایة ہنمفسھا أُرادھا. أو ذکر أبو الدرداء هلذہ الروایة اسب غارا 
واکراما لە وا حدیث القصود غیر مذکور۔ 

( سك اللہ به ) الباء للتعدیةء فالضمیر اہ مٌن؟ أو للسببیة فالضمیر 
للعلمء وەسلك؛ بمعنی: سهل. 

( لتضع اجنحتھا إخ ) أي: تتواضع لطالبه کقوله تعال: <وَاحِض 
لهُمَا٭ الیقہ أو المراد الکف عن الطیران والنزول لاستماخ الذ کر؛ أوتیسیر 
للؤنة ٹی طلبهء آو المراد الانقیادء أو المراد الحقیقة وإن لم تشاعد. 

(من ثقي الأرض ) تغلیبء ولا فامراد: ما فی الأرض. 

( ا حیتان إ ح ) لن نرول امطر ببرکتھم؛ ٹی ا حدیث: ؛ہھم تُمطرون 
وبھم ثرزقرت!'). 

( فضل العام ) أي: مع شرط کونە مؤڈیا سن الضرائض والسنن 
لملؤکدۂ. 


و قلت: روی ابن ا لقرئع: ابو یکر سد بن إیراعیم الأمبهان (ھ۸٢‏ )۸٣ہ‏ ںی 3معحمع8 (ھ۷١)‏ معن نُوبان رفقعه قال: 
1 ہزال فیگم سیعةء ھم مطرون وم ٹرزقول وکم تلضروتء حیی یق آ لٹ٤‏ درری رہ عن ای قلایة مرسلا: ااسےام 
عبد الرزاقف لق امصلفه؟ ٦۰٦٦ء‏ واہن ا ارک لق ۶ا ہاد8 (ھ ۱۹٢۲ء‏ وآبو داود نپ 3ا گراسیل 1 (۲۸۸]ء وزادوا تٌے: 7رقظم 
بدقع عنکما. واورد السیرطی س ا مع الشرائم] (اع۸عء وعلی التفی فی لالکنرہ :"٣٤٤٢(‏ لا بزال فی ای ٹلائون؛ نھم 
نقوم الأارض وم مطرون وم تتصرون۔ وعزیاہ للضران عن عبادۂ بن الصامت۔ وذکرہ ابضاً ٹور الدین افیلمی فی ١‏ اضمع! 
۰ء وقال: رواہ الطبران من طریق عمرو الہزار عن عنینة الخوكصس؛ و کلاخا لم اعرفەء ویقیة رحالہ رحال ال-صحیح., 
(ہضمران ا العماني النا‌سي عفا اشعنہ ]. 


اھر پر ار فيع جا ۳۲ 
(علی العابد ) مع کونه عالا ہما تصح العبادۃ؛ فامراد غلبة العلم علیْ 
غلبة العبادةء لاآن العلم بلا عبادةء و کذا العبادة بلا علم لا یعتبران, 
(غ یورٹوا إخ ) آي: لم مُمْلکوما احداء وما یقی منھم یکوت مُعَد 
للمسلین فلا إشکال. ویژیدہ قصةۃ تقسیم المیراث عن أبي عریرۃ ذکرھا القاري. 








( قولە: فالمراد غلبة العلم إ حم ) قلت: قال القاري ٹی ٭المرقاقہ :٦٢٤/۱‏ ما حلنا 
الکلام علی من غلب عليه أحد الوصفینء لا علی عا م نٌط؛ وعابد فقط, لن مذین لا 
فضل ما بل إنھما معابان کی انار لتوقف صحة العمل علی العلم, امم می 
العمل؛ بل ورد ویل للجاھل مرة وویل تلعام 7 0 شد الناس عڈابا یوم 
القیامة عا م لم ینفعہ اللہ بعلمہ:ء لیأنہ یکون ہہ تہ 
وقال ا مناوي ٹی ؛فیض القدیرہ :۰٦۹/٤+‏ امراد بی مذہ الأخبار بالعام: سن 
صرف زمنہ للتعلیم ولا٘خاء والتصنیف وخو ذلك: وبالعابد: من انقطع للعبادۂ تار کا 
ذلك و إن کاٹ عاا. 
ذکرھا القاری ) قال القاری: ویذ کر عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: الس ما 
ٹی السوق سی جو راتھم؛ ففال: آنٹم ھھنا ومیراثٹ رسول الله یقسم ںی الملسجد 
فقاموا سراعا إلیەء فلم بجدوا فیه إلا القرآن والذ کر و مالس العلمء فقانوا: این ما فلت ؟ 
یا با ھریرۃ! فقال: ہذا میراث محمد یقسم بین ورثته ولیس بمواریٹہ دنیاکم, انتھی. 
قلت: أخرجہ الإمام أبو القاسم الطبرانی ٹی :العجم الإأوسطہ :)۱١٤١( ۱١٤١/٢‏ 
وأوردہ بنحوہ ابنْ الأئیر ٹی ٣جامع‏ الأصول؛ ۲۹۱/۱ وعزاہ لرزین. وقال امام نور الدین 
افیٹمي ثيی دمجمع الزوائد: ٢/١‏ ۱۲: رواہ الطبرانی ٹی ہالأوسط:: وإسنادہ حسنٌ 
واوردہ العرافی پی ىضریج الڑحیاعء٭ (ص: )۳٥۱‏ وقال: اآخرجه الطبرانی ٹی 
االلعجم 'لصغیر؛ بإسناد فیہ جھالة أو انقطاع 


انقریرالرفبع ج١‏ ٤د‏ 

(فمن أحصدہ إح ) أي: لا حظ اوفر مدہء وبجوز أن یکون فاخذ: 
بمعنی الأمرء أعيی: من یأخذہ فلیأمحل بحظ وافر ملہ. 

( وسماہ الترمذي قیس بن کثیر ) وھو وھم کما فاله احافظ ئ 
التھذیب+'ء وإلیه بظھر میل الترمذي؛ حیث صوٌٗب روایة من قال بەکثیر 
بن قیس!. 

ا٣۲۹‏ کفضلی علی آدناکم ) فیه مبالغة لا مخفی, فإنە علیہ السلام 
لو قال: علی أعلاکے: لکان التقابل صحیحاء لکنه عليه الصلاة والسلام 





تواضع فه ّایة التواضع 

للراد بالخیر: العلم, وق العییر بە إشارة لی وجه الأئضیةۃ وھو 
کوٹ العلم متصدیا دون العبادةء والی وجے الدعاء بأن وجودھم سبب 
لاإمطار وغیرہ کما تقدم. 


(۱۲٢٤‏ عن مکحول ) وھو ابمل وشرع الروایة من قوله اصلی 
الله عليه وآلہ الہ وسلما. 


(صضرب لرمذی ) قال لرنی ے ضا 7 ھکدا رص فی 
ہر سی جس لت ما سم رس 
رجاو پرں حخیوة عن داود غیا غے کر بن فقیس عمن ابی الدرداء عن النبی صلی الله 
عليه وسلم: وھدا صمح من حدیث حمود بن خداش. اظ. 


”ال ال ؤزؤظ لِْ ل بب التھذ یب8 ۸ ۱م ۳٣‏ حا ی کر اٹ واپات نہ مئبر بی یی عغلی اختالاف نل ا ساب البےۃ نفد 
عنمد بن یزید الراہسعيی ٹل اخدی اروایئس عه تسسرۂ فیس بر کترء وھو وضم. اھ قت: واعتمد اخافظ آ فالك علسی 
ٹمری, انظر ا حشذیب الکمال؟ لہ 15۰/۲ 


لئ _۔۔۔مجمممےنم0ہے..._. .__ ٭9۶۹؟ 
اہ (]۲٢‏ فاستوصوا ) أي: أوصوا فیھم تعلیمھم: أو خذوا الوصیة 
متي ٹی بابھم. ۱ 
(۱۲۹٦[‏ الکلمة ا حکكمة ) لے مبالغةء ویروی: ٦کلمۂة‏ ا حکمۃت: 
وہالکلمة ا حکیمةہ. أو بمعنی: ا حکمة أو الحاکمة 


( وزبراھیم إلح ) مود 

ا۲۱۸( طلب العلم ) اختلف پي اظراد منه علی اکٹر من عشرین 
قولأً: من علم الإڑخلاص, وعلم معرفة ا خواطرء وعلم ا لال وا رام وعلم 
البیع والشراءء وعلم الفرائض ا حمسء وعلم التوحید وعلم الباطن وغیرھا. 

والأاصل فے اہ بقدر ضرورته حتی علم العاملات إن کان بے 
فرض عین, وکون الأحد بالغا إل علم الاجتھاد فرض کفایة إن غ یکن 
احد نی الدنیا یائلم کلھم. وإلا فلا. قاله دع. 


( قولہ: مله مبالغة ) قال السید جمال الدین: جعلت الکلمة نفس ا حکمۂ مبالغة 
کفوفم: رجل عدلء وبروی :کلمة ال حکمہہ بالاإأضافة سن غیر إضافة اللوصوف ا ی 
الصفة ویروی ؛٢الکلمة‏ ا حکیمةه علی طریق الآسناد ا مازی, لان 7 قائلھا۔ وخبل: 
الحکیمة بمعنی ا حکة أو الحاکمة. (للرقاۃ ١۱/٣۳؛٦)۔‏ 

( قوله: واہبراعیم ) وق للخطوطۃ منا بیاض, قلت: قمال الترمذی ٹی جامعہ؛ 
:)۲٦۸۷(‏ إبراعیم بن الفضل الدنی للخرومی ئضعف ق الحدیث من قبل حفظہ. آھہ. 
وقال احافظ ٹی دالتقریب؛: معتروك. 

رر رر رش ت.ہ.۔7۔ 


ئ۸ مہ ط مل اہ بد م ط× لہ و جا جج 


التقریرائرفیع ج١‏ 

( مسلم ) وش بعض النسخ: ەمسلمة فالتاء للمبالعة. 

(عند غیر أھله ) الراد بە قلیل الفھم, أو من یرید منه غرضا دنیویاء 
او یکون معائد الاسلام. 

(]۲٢٠(‏ حتی یرجع ) أما بعدہ فلہ امرتبة العلیا لیأنہ وارث الأُنبیاء 

(٦٦‏ کفارۃة ما إلح ) أي: للصغائر, 

( ابوداود ) إسمه نفیع قاله اث مڈئ. 

()]٣‏ من سغل عن علم ) أ٘ي: علم بحتاج إليە السائل من أمر دینہ. 
وقیل: علم الٰشھادة, هذا ا حدیث حسة الترمذي:؛ وصححہ ا حا کم؛ وقیل: 
موضوع. ؛قاري:ا'. 

ا ]۲٢‏ ( لیجاري ) من ا جحري وھو العدو۔ 

( لیماري ) من المري وھو الشك۔ أو امراء وھو اخٔدال. 

۷( ما يِتغی ) کالعلوم الدینیة, 

(مسلم ) قلت: قال السندي ٹی ؛حاشیة ابن ماجہہ: أي مکلف: لیخرج غیر 
اللکلف من الصہي وا جتونء وموضوعہ الشخص فیشمل الذ کر والڈشی. وقال السخاوي 
ٹی ٦القاصد؛ :۱٣١۹/۱‏ قد ألحق بعض ااصنفین بآخر ھذا ا حدیث هہومسلمةہ ولیسں ما 
ذکر فی شیء من طرقہ: وإن کان معناغا صحیحا ؛ھ, 


سن الترمذي ٤‏ لی العلم :)۲٦!(‏ وھالستدرلده ۳۳٣/۱‏ وانطر تر قا42 .1۳۸/٦‏ 


ات تر ۱ آ۷‌ 

( عرف ا جنة ) کنایۃ عن الدخولء فیحمل علی اندخول الأولی, أو 
یراد به الِعَرَف حقیمّة وك ای: ید لھا ولا يَشُم عَرَفھا, 

(۲٢۸‏ نر اللہ ) ب_التخفیف والصشدید لازم ومتعصدہ وقیسا: 
بالتخفیف لازمء وبالتشدید متعد, دعاء أو إخہار, 

( فوعاھا ) أي: دام علی الحفظ أو بالروایة, 

( فاڈاھا ) تفسیر, وٹ روایة قالصابیح:: اکما سمعھا فلا بنا 
جواز الروایة بالمعنی کما و عند ا جمھورہ لن اٰثلیة کما یکون ‏ اللفظ 
كکذلك یکون ىی المعنی. 





( نضر ) وفٍ ؛النھایقہ لاہن الالیر: برري بالعخفیف والتشدید من الضارة. وق 
اتھذیب اللغةہ للأزھري :۱٢۸/٤‏ ٹال شمر؛ روی الرواة ھذا ا حرف بالتخفیف. وروی 
عن ابن عبیدة ہالتخفیف: وروی عن الأمسمعی فیے: التصشدید اھ. وٹی ١فیض‏ القدیر؛ 
آ٦۷‏ -.: بضاد معجمة مشددةڈء وثخشفء کال ٹی آلبحر: پھر افصح, اقال اخطابی ٤‏ 
العا م؛ :۱۸٦/٤‏ بقال نضر 7 ونضرہ بالتخفیف والٹقیل واجودھما اعخفیف|. وقال 
العصدر اشناوی: اکٹر الشیوخ بد ذر تیر گے اعل الدب خففوت. وال النووي: 
التشدید اکٹر, قال القاري: وعلی هذا للکٹیر والبالغۃ 

(قولہ: دعاء أو إخبار ) معداہ: اہ النضرة وخلوص اللون: یعنی جملے ال 


وزینہ: أو معناہ: اوصلہ اللہ پل نضرة الجنة وھی نعیمھاء وقیل: معداہ حسّ اللہ وجھه فی 
الاس ايی: جاشہ وقدرہ. ٹم إِن قولہ: انضر؛ بحتمل الُحبر والدعاء: وعلی کل فیحتمل 


کونه ٹی الدنیاء وکوئہ ٹی الآحرةء وکونه فیھما۔ کذا قی فیض القدیر؛ ۰/۰ ۳۷. قال 
اخطابی فی بمعالم کر رر معناہ الدعاء لە بالنضارۃ وھی اللعمة والجة. 


تقر پر الرفیم ۶ ۹۶۸ 

والمذاهب ف الروایة بامعنی: ا مواز مطلفاہ وعدمه مطلقاء والجواز 
للعالم معرفتہ اللعنیء دون غیرہ؛ وبالعکس للعجزا'. 

(لا یغل ) بکسر الغین من الغل بمعنی ال حقدہ أو من الإغلال بمعنی 
ان آر کے اس بب افازل: آ! لایفل ٹلب سز خال کرت ٹاہتا 

(۱٣٣ ٤[‏ من قال فی القرآن إلح ) قیل: إن امراد أن یقول فیه شیا برأیہ 
دون اأقوال الصحابة وغیرعھم؛ با جچھل. فا حدیث مخصوص با جھل, ویژیدہ 
روایة: ؛من قال فی القرآن بغیر علم)!''. وقیل: امراد بالرأي اٰوی النفسانیة؛ 
أي: یقول باغوی النفسانیة بعد العلم بحقیقة اعنی فلیتبوا. ھکذا قیل. 

لکن ما یخطر ٹي البال ان التفسیر ما یتعلق باللشل,ء وآن التأویل ما 
یتعلق بالاستباطء فالتفسیر بالرأي بعد أن یکون من باب النقل لا بجوز؛ 
وھو عام من ان یکون من منقولات الصحابة - رضوان اللہ علیھم -؛ إِن 
کان ما نقل عتھمء أو من اللغة إن کان مما پنقل عنھم وکلاھما لا مجوزان 
بالرأي. والاستتباط مجوز لقولہ تعال: فلَعَلِمَۂ الَذِیَ یَستَيْطُونَهُ بِنْہُم4 
انساء:۸۴اء فلا یصح ما قیل: إن امراد بالبحرین: علي وفاطمة رضی اللہ تعا ی 
عٹھماء وباللؤلؤ واللرجان: الحسنان رضی اللہ عنھماء والفرعون النفسی,؛ 
وأمثالہ, 


2٦ 


اللت: والحدیث رزاہ اآریذی ت۴۶۹ ٢۶۹۱‏ واأحد لق قبہہددہ ۲۳٣/۱‏ ر۹٦٦‏ ہن این عباس ال ٹمال رسسول ان 
صلی اللہ علمہ رسلہ: ٥من‏ قال لی القرآن بغیر علم فلیٹیوا مقعدہ من انار؟, [ ران ال اتعمان ]., 


النقی بر الرفیح ج١‏ ۹۶۹ 

(1٢٣(‏ اطراء ق القرآت ) قیل: الشك فلا إشکالء وإن کان بمعنی 
اخدال فا کلا منھما یأتی ہآیة ویدعی کأنه نقیض للآخری. وقیل: المراء 
ٹی الفراءات السبع۔ وقیل: امراء ىي ا لمتشابھات وٹی معناھا. 

[۲ ])( یتدارؤن ) التدارء دفع کل من ا خصمین قول صا حبة, 
القرآنء فامراد بالکتاب القرآن. 
أنواع سض الڈحکام: کالعائکف والأحکام والأخلاق, والٰقصص؛ والأمٹال؛ 
والوملہ والوعید. وفیسل: الآمر؛ والنھی, رالشكؾكصص,؛ والأامثشال: والوعد 
وأمٹال. او لمراد مطلق الکٹرۃ. وقیل: اُجتاس الا حلافی سن القراءات السبع 
وغیرھا. حتی قیل: إنھا من الْتشابھات. 

واخرف : اط گِ و سمیت اہ الگا روف التھجی؛ لھا 
أطراف الكلمة۔ 

قال دع: نقل القاري اکٹر من أُربعین قولاً۔ 

(فوله: فامراد بالکتاب القرآن ) قال القاری فی ؛الرقاۃه :٦٤٥۹/۱‏ قیل: امراد 
بکتاب اللہ الم ان ا خلطظو! بعفۃ بہعقضی فلم یمیزوا ہین ا کم والمتشابہ والناسخ 
والمنسوخ وا مطلق والمقید نحکموا بی کلھا حگما واحدا. 


ارس ا جں ٭ 
اک ریر راع جا 0 





وا حدیث منقول بعد طرق کما سیاتی!''. 

) لکل آیة منھا ا( ا شس سبعة احرف: او "بب الش ت3ت باعتہار اجماة, 

( ظھر وبطن ) قیل: الظھر الإأالقفاظ والبطن المعاني. وقیل: الظھم ما 
ظھر تأویله: والبطن ما خفی تأویله. أو الظھر الإیمان به والعمل بمقعضاہ: 
والبطن الاو اٹ یی قیمۃ . وقیل: ظامرر فا التلاو ‏ وباطنھا و وقیل: 
الظاھر هو علم الظاھرء والباطن علم الآأسرار. قال بعض العلماء؛ لگل أیة 
ستون آلف فھم. 

(ولکل حد ) قیل: ولکل حد من حدود اللہ وھی اأُحکام الدین., 

( مطلع ) بتشدید الطاء وفتح اللام: موضع اطلاع., وقیل: لکل حد 
سے الظاهر دالیاطن موصح یطلع عليه: فمطلع الظاھر تعلم العر ہة وغي شا 
ومطلع الِاطنية تصفیة القلب. 

(٥۹[‏ محکمة ) لا حتمل ال تاویل أو غیر منسوخ۔ ودو للتویع؛ 
و؛القائمئة٤:‏ الٹابے ال صحیحقةہ ودالعادلۃہ: الستقیمةق ققیل: اللستنبطة من 
الکتاب والسنة لوجوب العمل بھا. وقیل: ما اتفق عليےه اللسلمون فھو 
|جماع. وقیل: الفریضة العادلة هو الإڑجماع والقیاس. 

ا٠٤ (]٣‏ لا یقص إ ح ) الظاھر کونہ انھیا''"ا, لکن یدخل المختال ثٌ 
للامورین؛ فلیس إِلا الخبر اللهھم إلا أن یؤول بکونه من ا حاء فمن احتاج 
اي کتاب فضائل الفرآن فی ہاذشکاۃ: وعر مروي عن عمر وان عمرہ وو رای عریرقء واہن عباس؛ وحدیفةء رر 


رآ جھ وسعدء وام اپرب وغیرشم رضی ابله تعا بی عنھم أمعین. 
سقط سن العطرطة, 


لی ا حیلة بجوز لہ ویکون حینذ نھیأء ویدخل ا حتال فی الإذن لاحتیاجه إلْ 
ال . 


شرح السنةہ را لجخاء اللهملة من ا حیلةا''. 

)]٢ ٤‏ من أفتی ) إِن کان بصیغة العلومء فاأفتاہ: الاتی بمعتی: 
استفتاہ: وإن کان ہمعنی اجھول؛ نالاتی ٹی معناہ الأصلی. 

(آشار) إذا عَُدّيَ باعلی؛: کان بمعنی الشورة. 

ا٢٤۱۲(‏ الأغلوطة ) ما یغالط بھا العلماء منع ما فیه من إیذاء العلماء 
الڈسٹوینء وإظھار فضل السائل, والتحریم ںی الابنداء دون ا جواب. 

٤(‏ ۲ا( تعلموا الفرالض ) قیل: علم ال میراثء أو الفرائض اللشتملة 

أہ٢٣٤]‏ ( مخعلس فیے العلم ) أي: سینقضی علم الوحی من الئاس 
لاقتراب اجله عليه الصلاة والسلام. قاله القاريٰ٢).‏ 

قلت: ویحتمل ان یکشف لہ آخر العا م فأآخبر بہ. 

٢٤٢ا(‏ ابی ھریرة روایة ) ذکرہ نی دالتدر یبی٢‏ من ألفاظ الرفع. 

( ذکرہ تی العدریب ) قال فی ہتدریب الراوي؛) ://۱۳۲: إذا قیل -ی ا حدیث عند 
ذکر الصحابی: پر شع أو ینمیە؛ أو بیغ بەہ أو روایة کحدیث الأعرج عن أبي عریرۃ ىہ 


پہےےجستي ‏ سے مج تہ تحس,.ممممےۓ 
)ر۳ کن لے 1ار ا:8 ٦او‏ ھن ادر یں رلک غرم الف علیہ ی ۃشرح ائے۵اء بل ذکر ‏ یہ اکتدال٤‏ فلط ۷ء٣‏ 
''' لعف من اڈائرفاۃ8 4٥۹/۱‏ . رضوائ اللہ الہنارسي. 
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(أعلم من عا ‏ الدینة ) قیل: هو ذاته الثریفة وقیل: الطراد بە 
الصحابة - رضوان الله تع ی علیھم -. 

( رواہ الترمذي إ ح ) بحتمل ان یکون لابن عبینة قولان. ( وفیہ بث 
دالمامع٤‏ ). 

(۷( من نجدد ) واختلف فیہ؛ والظامر أنئە جماعۃ لکل زمات ٹ 
کل أمر. 

۸ب ۴) الُخلف] السلف بفتح اللام: الجماعة ا پاضیة. وا خلف ہفتح 
اللام: الرجل الصالح الذي يأتی بعد أحد ویقوم مقامہ. ویستوي فیه الواحد 
والتضتیة والجمع. وٹی هالصراح:: ا خلف بالتحريك حسن, وبالسکون سےء؛ 
یقال: خَلفُ سُوم من أبيە بالتسکین؛ وخَلفُ صدق بالتحریث. اھ. 

قلتً: وٹی النتزیل: لِفَخلَفَ مُِ بَشْيجِمْ لف الآیة ریم: ۹٥ا.‏ 


پت ہہ ےت تہ ےت ےج ہ۱َ[آہ 
- روایق: :تقائلون قوما صغار الآأعین۔۔؛ إلح ...۔ وفال: فکل ھذا وشبھه مرنوع عند أھل 
العلم, اگے, و گدا ک۰ مہا سذ این الصلا ح٤‏ ۔ 

(قولہ: فیه بحث تالجامعم؛ ) قلت: أي: جامع الترمذي؛ فقال فيه :)۲٦۸۰(‏ وقد 
رري عن ابن عیینة آنە قال ٹی ھذا: سئل من عال ا مدینة ؟ فقال: إنه مالك بن آنس, وقال 
إسحق بن موسی: سمعت ابن عیینة یقول: ہو العمري الزاملہ واسمه: عبد العزیز بن عبد 
انل و سمعت جىی پر موسی یقول: قال حرف ال زای: ہو مالٹ بن نس گی 

وعال الامام الح یی گی ٥لم‏ فک الِخمٰذدی؟: ذھب اجمھور ان الد ہٹ 
حق الإمام مالك بن آئس إمام الدینة. وذهب البعض إلل آنە ٹی حق الشٔمري, أقول: بمکن 
ان ال حدیث عام: ومن العلوم ان اللشتق قد یکون عاما کما ذکر جار الله الزخشری. 


گے تر ٣‏ 

( الغالین ) مرن اغلا یغلو:. 

و( الانتحال ) ادعاء الشعر لی نفسە؛ کنایة عن الگذد۔ب., 

۲٥٢‏ ( انظر السجع ) یشکل عليه بأن الأدعیة اکٹرھا سجع, أجیب 
ان المراد تامل السجع الذي یناٹی إظھار الاستکانة, وقیل: المعنی: اجتَیْبْ من 
العکلف گل ا 2جاد السجعات۔. 

(])۲٥٢[‏ فادر کە ) أی: بلخ اقصاہ. 

]٢٢٢[‏ ( غعلمه ) بالتخفیف و التشدید. والنٹر اع منه؛ فإنه بشتمل 
التالیف وغیرہ. 

]٢٥٥(‏ ( الورع ) قال الطیبی: ٹی الأصل الکف عن ا حارم والشبھات 
- استعیر للکف عَن لمباح واخلال اىض'. قال القاری: ھو سس زھدا 
لیس بورع. 

(۱۲٥۱۷۱‏ !ن شاء اعطاہم ) فیە رد علی العتزلۃء حیث قالوا بإنماب 
لحزاء والمعنی: ان نفعھم مختص بھے؛ ونفع العلماء متعد: فالثواب فیھم 
ارجی. 

اللباح والحلال الدي بؤڈی إلی الْْبھۂة: وإلا فت رکھا زبادة علی قدر الضرورة نا یسمی 
ورغا بل یسعمی زھدا۔ واللہ اأعلم. 


7 ۱ ۱ 1 : : : . ۰ 1 
شر ئطیی؛ 8۱۷۱ء وففے: الوواغ قل الال انف بی اثارم والتحر خ منع, 
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واعا فرت لہ اھار ال وجے الأفضلیة مرة آخری بأئھم 

۱۲۰۶۸( علی أُمتی ) أی: شفقة علی أمتی, أه لأاجل نفع أمتی, 

( آربعین ) قیل: من کل بابء وقیل: من أي باب کاتء وقیل: من 
أبواب متفرقة. ولا یشکل بأنه کیف یلغ درجۃ الفقھاء مع انم جع | 
أحادیث کثیرةء لآأن الدرجات عتفاوتة. 

(]۱۲٥۹(‏ آمیرا ) وھو یلازم الامةء قاله الشیخ الماجد رم اللہ. وقال 
القاری؛ أی؛ ق صورة أمیر. 

(۲٦۱)‏ وقال الآخر 1ئ قال ہے مسعود: الاسهغّھاد الاخی 
بالرفع؛ أو ذکر ابر مسعوت الاستمیاد الا سیت 

۳( إلا قال إلح ) قال الضاريي: وقع ٹی کلامے عليے الصلاہ 
والسلام بلا ذکر الاستخناء لکمال ظھورہء وبین محمد بن الصباح مرادٌ النبی 
صلی اللہ عليه و سلم با مسٹٹنی المقدر۔ ‏ 'اھ. 

قال ذ۶ ٹی حذفه إسشارة إلی استقباح ذکرھ. اھش. 

قلت: ا مائع مل ان بشال: | نہ سس باب نسیان الفاظ الشیخ. 

(قولہ: قال القاري فی صورۃ أمیر ) ونصهہ ق ٢‏ رفا ۷٤/٢‏ اکٹر وضوحا 
فقال:یعنی کا مماعۃ التی هما أمیر ومأمور ٹی العزۃ والعظمةء ویمکن أن یکون 2 


اس 
مستقلا مع اتباعه غیر تابع لغیرہ. 
ے ۰ 5ار ۓ ‏ ھت 


مر فاد اثفائبیم؟ .)۷٢/۱‏ 
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ا٢٢٢1(‏ آفة العلم ) بعد ا حصولء وإلا فلکل شيء آفة وللعلم افات 
ئل 

ا۲۷( لا نسالونی عن الشر إلح ) لأن ٹی اللسؤال عده إيهامَ غلبة 
مظاھر ا لحلال علی مظاھر ال حمال۔ 

۸( من أشر الناس ) قیل: لغة ردیئة أو قلیلةا', وصوٌب القاري 





ا۲۷۰] ( علم علی اللسان ) قال مالك: من تفقه وم یتصوف فقد 
فی ومن تصوّفَ و یتفقہ فقد تزندق؛ ومن جمع بیٹھما فقد عحقق٦‏ 
فلیس امراد ٹی ا حدیث علم الظاھر وعلم الباطن کماعرفت,ء بل علم الٹریاء 
والسمعةء وعلم ا حقیقة. 

۲۷۱( واما الآخر ) قیل: هو علم التوحیدء فوجه القطح هو قصور 
أنھام الرجال عن درکھ. أو علم الأسرار ولذا قیل: صدور الآحرار قبور 
الأسرار. وقیل؛ آسماء ا لٰنافقین. وقیل: أسماء ولا ا جور می ہنی أمیة وغیرہ: 
ویژید الأأآمحیر بعض کنایات أبی ھریرة کقوله رضی اللہ تعا ی عنے: ٢اللهم‏ 
انی اأعوذبك من راس الستین وإمارة الصبیان'ء سشیر ای خلافة یزید بن 


' کات دالثاموس خط8 [مادة: خر]ء راالرقاۃ4 ١ٴ//۷٤1۔‏ 

کنا ق الطرفاة ٤۸/۱‏ عن مالك۔ ورواہ البیھقی لی 3الشعب٤٢‏ (۹۳٦۱)۔‏ زار سم و ڈاخلیةة ٣۳/٠٢‏ فاسنداہ عس آی 
بگر الورائیق بقول: وس اکتفی بالکلام من الحمل دون الد والفقہ تزندگ: ومن اکتفی بالرھد دو الٹقه والکلام بد ا ومن 
اکتفی بالفقہ دون الرد والورع تفسقء وس تضن کي الأمور گلھا خلص٤.‏ 

'اقت: لم آئب علی ھذ' اللفظ؛ نیم رری آحمد ٣٦۳۲ء‏ وابن آی شیڈ قٍ قالصف٢؟‏ 18۱۶ء عن آي ھریرذ بقول: معت 


زسول ال فا بدول؛ عو ذوا باللّہ مرن راس السیعین وإمارۃ الصبیات48, قال افبلمی تی 3اشع ۷ ا رجال اجدرجچاالے 


ید سد کا اورور 
۲۳۱( فإن من العلم ) أي: من آدابہ أو من جملة العلم؛ لأئه علم 
جھله, لم استدل ابن مسعود ما ذکر من امتناغ التکلف کپ الجواب . 
۲۷۳( عمن تأخذون ) أي: الأمخذ من العدول والثقات, 
ا٤ ]٣۷‏ ( القراء ) راد منے ال حفاظ کماورد: :اکٹر منافقی أمتی 
7ار لد الشار جالع آت المسد لان 27و ذلاف الزسان“کاا 
اجامعین!'' بیٹھما کما ورد: الأوی ٹی الڑمامة الأقراء وبە شرح العینی 
دوں الاول, 


( قوله من امتناع التکلف پي الجواب۔۔) وٹ الخطوطة بعد ذلك بیاض. وقال 
القاري بعدہ: بقوله: قال اللہ تعال للبيه - وھو اأعلم اخلق - ف٭قل ما اسئلکم عليه4 - 
بعصنعون ویتحلون ہما لیسوا می أھله. کذا قاله ميرك خاہ. ۰۱/۱ .٦۸‏ 


( یہ شرح العیئی ) قال العینی ٹی ؛العمدةء :۲۹/۲٢‏ المراد بھے العلماء بالقرآت 
والسنة: والعبّاد: وکان فی الصدر الأول إذا أطلقوا القراء؛ آرادوا بھم العلماء 


ا'صحیح غیر کامل گی سلاع ضر 2 رومان ال رك لگ از اعے رر : رھ ای عثات۔ سے فحَق* رلع 5 ھع اجراسع 


نسیوعیء وکۃ تعسال للعتقي ادیپ فراس الستین8, وروی الطرلی ال لالمحم الکبر ۱٦٦٢۹ ٤‏ و اأارسطہ (۱۳۹۷): 
-- اك خر پر < آنه تال : لٰ کی عدا حدیث لو حدثکموہ ٹر عسموںك 3 ئاں: الم لا آیلغن راس الےن1ء ٹائرا! ومہا زاس 
الستین ؟ قال: 8 إصارة الصہیان1, إ| رضرات اه الععان انار سیں] 

1 رواد دج سد41 ۱۷۵/۲ رابیھشی تر قالشعب٤‏ ر ٦ی‏ رای آلں شبغ ۲۳۸/۱۳ صن يک ا و اط و رک 
العاعیس مر قوعا۔ ورراہ اجد أرضا ٤۷ء‏ والھھی ز٦ح‏ ٦ی‏ والطبراں لے االکرہ ٦۷٢/٥٢‏ عل علۂ عاعر, 


ووقع ل الخطرظطة؛ 3جانعاه بالافراہ۔ 


۶ فانکم ادر کتم کتم آوائل الڑسلام. رغلے ھی سبمکم ال کت گاتاغ 
الاستقامة, قال الشیخ الٰغضور - نور کن مرقدہ -: انگم امنتم بعد رجال 
کئیرین فإن ضللحم فیکون الضلالۃ ٹی الناس لرؤیتکم: أو یکون لکم 
الضلالة الکثیرة بأن آمنتم فی الآأخیر وضلاتم فی الول 

ا٢۲۷]‏ ز جا الحرون ) بضم ا خاء وسکون الزايء أو ہفتحھما: بئر 
فیھا الحمزن لا غیر۔ 

(یتعوذ ) بیان حال,: آو حقیقۃ التکلم باللسان: او تشبيه أو یقدر 
لضاف أي: یتعوذ زبانیٹھا آأر املھا:. 

قال دع: إِذا ذکر العام بعد ا خاص فامراد منە ما عدا ا خاص, فکذا 
عھنا أی: یتعود منه ما عداہ, فلا إشکال. 

( وإن من آبغض إلح ) قیل: إن من القراء مرائین قراء خصوصین وهھم 
الذین یزورون الأمراء. 


( قال اشحاربي ) هر فی ال ور پے غخمل احدرواؤٴاحعلیث کما 





( قوله: بە ضبط العبنی ] قال العینی ئ دالعمدةق ۵ ۸۷/۳ ۳: علی صیغۃ اٹجھرول 
سی لازموا الکجابس السنة؛ فانكم مسہوفول سمشا بعیا 7 قر یا ےت قربما پلحو 


نیم مس اللحوق. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸ 
(۲۷] ( فیھم تعود ) بتسلبطہ تعا یل علیھم الظالمین. قاله الشراح. 
[۲۷)( من آفقه رجل ) ؛: زائدةء والکلمة ثانی مفعولی ؛أراك:, 
( لا یعملون ) جعل العلم بدوت العمل کلا علم. قاله القاري. 
۹) ( لا یجدان ) أي: لا یقی عام یفصل بیٹھم؛ أو یکون العلماء 

ولکن ‏ م یتکلموا ٹی بیٹھم کما ھو المشاعدة, ہدع:. 
[۲۸۰]( کمثل کنز ) لعل الغرض بالتشبیه به بیان شمولہ ٹی حکمہ 

ٹی آیة: لوالذین یکنزون الذھب والفغضة ولا ینفقونھا ٹی سبیل الله الاأیة, 
( قوله: من زائدة إلح ) قلت: قال القاري تی ٢‏ الرقاتہ ٢/١‏ ۸ : الیأظھر تھا متعلقۃ 

بمحذوف, اي: کائنا. 


( لا بجدان إلح ) قال القاری: لقلۃ العلم أو لکٹرۃ الفتنة, _ 


1غ اق دخ رق ا خر ار 
کر ہو مر پر و 
تم التعقیؾ والتعلین 
إلی ختابج العلء بعون اس یءسن تومیقه 
سباع پوے اعد ۰ ربیع الاول ١٤٤ا‏ ھ۔ 
بید العید رخوان ات النعمانزی الہنار سی 


'لتقریر الرفیعم ج١‏ اع 


کتاب الطھار 8| لے والحدٹ! 





الطھارۃ: النظافة من کل عیب حسی أر معنوي. وتعقیبه بالعلم لکون 
العبادة شرتهہ؛ والصلاة أَهمّھاء والطھارۃ شرطھا. وتمخصیصھا من الشروط 
لکونھا غیر ساقطء أو لکٹرہ مسائلھا۔ 

ان ار 19 ااطوار ظہر الظار سی سی تہ اشرز ھی 
الجرائم؛ تُم القلب عن الأأخلاق, تم تطھیر السر عما سوی اللہ تعا ی١‏ 

۲۸۱۱( آبی مالك الأشعري ) عو کعب بن عاصے. قال البخاري 
ن تحت می ہر غی جنگ آہر مالک آز آر حامم بالغاتۃ ار قال آ 
المدیتی: ابو مالك هو الصواب, 


:.(ابو مالك ) قال النووي ٹی 'شرح مسلم؛ 5ٹ ! اختدفف فٍى اسمه فقیل.: 


۱ 
الحارٹ ؛ وقیل: حصمیل : وقیل: کعب لک عاصب؛ وقیل: سر و . وقال ا لصاو ظط گ ۷ا صابةہ 
ہی سد دک النوری فٍ تاذ کار ۱۷!) کنا در ححدیتكآت -- ماماک ا[ و االطھور 
اارث بن ا حارٹ. 


فعزالى عو: ححة ال اسلام اك خامد علد ا علد ا عصہد الع رای انطوہیںٹ زا -+ھ ھی ب۔ مھ اڑ سناعة الفرلی 


< عبد من پقوله ششدید الزاي تہ آو إلی غزانة - من مری طوس- لن فا ۔اتحفیف. 

ا انظر 9ارحیاء علوم الدین] ۱ /۷٦٥۔‏ 

7وت لال الیکاری یق لراھ ما الہ ناس یس رمست ام رسرسیی ص کا ستامے ھا سک س2 
ہی عالہ نتر مت ای و یھی جاوے عم لافطا وی انکلتی حدشا عد اجس بے غم اواتعرقی قال حدئینن اس 
عامر ٹو آم مالٹ الأشمری راہ ما کذبی جع لی صلی ال عليه وہلم بقول: الیکوں من آمچ ..۔8. 

2 وک سب تا آں مال الحارث ہن عاصے یق اأذگاں بن ذاکرہ لق ڈالار عبن 8ا زصس ۲٢‏ رٹ مم الحیدیثٹ .]1٦‏ 


اقر یر الر فیعم مع کو 
ولا یشکل ھذا القول بما سیجیء من آنه ‏ م توجد ھہذہ الرو اية ىی 
بہارھردی نوہ امہ اتکی موب اہن 
امُصابیح؟ بامفظ: وف رو ایة سے 
( الطھور ) هو بالضم ٹی الصدر علی المشھور؛ وقیل: بالفتح أیضا. 
( شطر الإیمان ) الشطر النصف: وسیأتی ٹی الفصل الٹالٹ!'' ان 
نصف الإیمان. ویشکل کونه نصف الإیمان مع أنە إن صحٌ فعلی اأصل 





الشافعیة حیث شرطوا ھا النیة دون ا حنفیة حیث لم بیشترطوا فیصح عندھم 
وضوے الکافی 

واجیب بأن امراد من الوضوء ا ثاب عليه فیقیدھا بالنیةء وشطریتہ بأن 
الڑیمان مکفر للکبائر والصغائر مغ وھو مکفر للصغائر دون الکبائر, وقیل: 
ان راد من الإیمان الصلاہً وهو سشائعح؛ فنصف الصلاة بکونھا اأعظے 
شرائطھا. أو الشطر مطلق الجزء ف التوجبھینء أو ادراد الإیمان الکامل, 
وفیل: الاإیمان طھارة القلب مع الظاھرء والوضرء طھارة الظاھر؛ والظاھر 
ان الڑیمان تخلیة وتحلیة؛ والطھور ھو تخلیة أعم من النفاق وا لحسد وغیرہ: 

( الطھور ) وللبسط ٹی ضبطہ انظر لی مرح الترويە ۱۱۸/۱ء وطارقاقہ ٢/۳۔‏ 


( قوله: إن المراد من الإیمان الصلاۃ ) قلے: قال النووی ۱۱۸/۱: وھذاالتول 
اقرب 'لأقوال. وقال السندی ٹی ٭حاشیة النسائی! ۰/۳" اہی صاحجمَ ۱ے ۰۲ ہ۔ 


یع تق حدیث رحل من بخ سلیم [رتم:٦۲۹].‏ 


ااحقر پر !ر قیع -. ٢٦‏ ْ 





( قولہ: ے لد لیران ) تاأنیلہ بتأویل الکلمة أی: لو ٦‏ نوابہ جم 
أوٍ محمول علی ان الأعمال تتعجسد لی العا م الثانی, فلا برد قول المعترلۃ إن 
اإأعمال اعراض. یشکل وجودھا بدون ا حال و ثقلھا و خفتھا كذلك. 

ولا یشکل أنە إذا لا ھذا الیزات فأيٌ معنی لرجحان المعاصی, لیأن 
رات کد قتر سآ لآ آتر اھ ]سرن گار ورت 
و وت 

( الصلاة ) الآرکان للخصوصةء أو السلام علی النبی عليه السلام. 

(نور) ق القبر أو القلے؛ أه کالنور ی اغٰداة إلی الصواب:؛ أو 
تفسیر لقوله تعالل: ٭نورھم یسحی بین َيْدِيْهمُ4 ااتحریم: ۸]ء أو سبب الئور من 
مکاشفات القلب. قال النووي: أو نور علی الوجه یوم القیامةا'' 

( الصدقة برھان ) أي: یفزع إِلیھا یوم القیامة کما یمزع إٰی البرھان: 
أو برمان علی إیمان الُتصدّق. 

( قوله: الصبر ) عن الشھوات أو عن اللّذّات أو علی الصائب أو عن 
سو أو ا مراد الصوم بقرینة ا سی۹۸ا). 


ٹر اکطھا 0 عنھا -- الداخلۃ فیھا: وافف بی الوضوء؛ فجعل (کمالہ 
نصف إکمال الصااً. 


٦‏ قلت؛ ذاکرھ الروری بفو لہ وقیل اض ٢‏ شر حر لم ۸۱ء 
ہذا ہو الٹیاسی؛ ووقع نف الحطوّة لہ لاح یه1 


النر برالرفیع ج١‏ اھ 

( قوله: ضیاء ) قال الضعیف: یمکن ان يَستبِلٌ به القائل بتفضیل 
لصوم علی الصلاۃ متوسطاً قولہ تعال: ٭مُوَالَذِيٴ جَمَلالشَسْسَ ضياء 
۷-22 کر اسورة یونی: ٥أ,‏ إلا ان بجاب بآن التخصیص فی قوله اضیاء: 
ألصوم خصوصیته بالٹھار. 

(اقولے: آجد صدہ الروایۃ ) قال الضعیف: أي | التی اوردھا 
صاحب ؛المصابیح'') | بقولہ: وقی روایة 'لا إله إلخ. 

ویشکل عليه قول علی القاري: دالتی نسبھا آ صاحب |٭الصابیح؛ 
لی مسلم؛''', لأنە لم بنسب ا ی أحد. إلا أن یقال: إِن النسبۃ الترامی حیث 
اوردھا ٹی الصحاح. وقد بجاب عن االمصابیح؛ بإیراد هذہ الروایة بأن الالتزام 
الأصول و من التوابع للاأولء وھي شائع کما سیجيء: ۃوٹی روابۃ 
الترمدی: ا كا۳(۷), 

۲۷۱( ألا آدلکم ) الاستفھام جعلہ اأوقع ٹی النفس 

( ویرفع به الدرجات ) بمعنی: هأوہ أي: إن لم یکن ا خطابا. ویجحتمل 
اجمع: ای: یمحو ویرفح 7 

(الکارہ ) کالفلاء ٹی الشمن وغیرہ: أو الوضوء ٹي الشتاء ونموہء أو 
اٹجاوزۃ عن ا حدود بشیء کی یغسل ا حدود قطعا کالرافق والکعاب المراد 
ٹی إطالة الخرة, 


ا یوقم لِْ اللخط طلة بذله؛ اد يك اسر ہے العابید۴, 
کے ہے کپ کا ِ" ار ا2ا ٣‏ 
مابین العکوقین ق کل الموضعین سقط من الإأصل, وائیٹھما ں ++لمرقاہ .۷٠٢‏ 


اي برقم (۲۸۲). 


نتقریرائرقیع جا ۲۳ 

(وکٹرۃ لی ) لبعدہ من السجدہ آو لقرب اخطی, ولکن ال 
صلی اللہ عليه وسلم ما قال: ؛من غژم الدار بُعدہ عن المسجد ففیه تحریض 
علی اتصال القدم لدی الصلاة وإن حصل ھنا الإأآجر عند بعدہ أیضأء وق 
قولہ عليه الصلاۃ والسلام: دیا رکم تکتب آثا رکم تسلیة شم من أن بعض 
النافم یقابل بعض الداقص, والمقصود مدع خلو حوالی الدینة. والأول ان 
بحمل علی کثرۃ إل السجد۔ 

(]۲۸٤‏ فاحسن الوضوءَ) الفساء ٹلٹرٹیب ال ذکريء واشراد من 
الا حسان: الاتیسان بالمکملات من الآداب وا حاسسن, أو قسراءۃ الأدعیة 
الأأورۃا'اء أو امراد ما تقدم من معنی الإحسان ٹی أول الکتاب, فلا حاجة 
بی التخصیص بالصغائر. ٹم أجمع العلماء علی أُن امغفور الصغائر دون 
الکبائر لکن یشکل قوله تعا ی: ٭إن الله لا یغفر ان یشرك به ویغفر ما دوت 
ذلك٭ الآیة لہ ۸؛اء ولا مجاب بأن الثانی مشروط بالتوبةء لآن بالتوبة 
عر لال فا رت فارات قال 


( قولع: الراد قی إطالة الغرة ) قلت: یعنی: ا حاوزۃ عن ا حخدود هو المراد پي 
حدیث إطالة الغرۃ الذي رواہ مسلم قی ہصحیحہہ )٣٦٦[(‏ عن أبی عریرة مرفوعا: :نتم 
ال انحجلون یوم القیامة من إسباغ الوضوء؛ فمن استطاع منکم فلیطل غرته وتحجیل:. 

وقال الشبخ الؤلف تی ؛الأوجز: ۱۳۰/۲: (إسباغ الوضوء) أي: إکمالہ وإامه 
باستیعاب اأعضائه با ماء وتطویل الغرة والتحجیلء وتگرار السل تُلانا. 


اي عرن السلف کما تس اللرفاۂ۷ ۹/۲. 


التقریر الرفیع ج١‏ تم 

( متفق عليه ) یشکل کونە متفقاً عليه مع قول این حجر والابھري: 
الہ من افراد مسلے(١)‏ 

لم الظاھر ى النقایة ٹی ذہ الروایة جمیع الہدذء وت الروایة الاّیۃة 
ضا لرتہی عق یک لو ضرق لاحات رلافصل مناعے 
اعضاء الوضوءء إطلاق الما علی ا خاص. 

ص۱۲۸( قوله: نظر إلیھا ) یشکل ذکر العین خاصۃة مع ان الوجە 
شامل للائف وغیرہ, 

إلا ان یقال ٹی ا جخواب: إن لکل من الأائف والم والأذن ھ۔ 
خصوصة من الضمضۃ والسح دون العین فذکرهاء قاله این حجر۔ أو ذکر 
العین علی سبیل الغایة کما ي الروایات الآتیة: احتی من تحت اشفارھاہ(''ء 
أو ذکرھا لدفع مایمکن ان بوھم أُن ا مرج من العین لعدم حسل ما تحت 

رگا ھا بن ھذہ الروایة تدل على تٌط گا شا اض غاصت 
والٰتقدمة علی طھارۃ سائر ال حسد. 

وَجٛمع بأن الأولَ مع الإحسانء وھذا بدونہہ أو بأن الراد من ا سد 
ٹی الأول هو ھذہ الاعضاء آو امراد بالأعضاء ہھنا ا سد کله. 

84+00  -‌7 





۶ تلڑے' تام شا اہفا این ارأئر 8 لاجامع الاصو ل8 ۷۲٢ ١۹]‏ ولکن احدھ عند ایعاري: وغزام اتکی افش لے فقط 
کما لی ہ تحفة ایأشراف 48 (٦۹۷۹)۔‏ ورواہ مسلم آفل الطھارۂ )٦٦٦(‏ خروج المطایا مع ام الوضرم. 

ای رخی ٤‏ حاہٹ عد اللہ ااصساغي ان برقم ( ۲۰۷ ہے او رعالك ل ارطےا8 کتود رای رڈ وا ہم نے سی 
اسہندهھا ۹۱۰ ۳۹1, 


تقر یرالرقیع ج! ب۲ 
.سے تل رح سےے ۔.-..۔سستتپٹت صصەسہہ۱‪۱ےہہ ہس __.سلملل۔۔ _سشصل۔ت ا سصسصسبمصش سیب دک _ سد 


[۲۸۳( ا حشوع ) قیل: راد بە ال رکوع تقابل السجود. وقبل: 
الإخلاص, وقیل: أداء کل رکن باکٹر التواضع. 

(ورکوععھا ) تنخصیص ال رکوع بالذکر إن ‏ حم یرد بە الصلاة مطلقا إما 
لکول أسی لأنه بحمل نفسه فيه ویتحامل علی الأرض ٹی السجود؛ و راد 
ااڈر کان بل کر رگن واحد أو لعدم کو نے عہادہ ہے و لانگار 

(ما لم یڑژت کبیرة ) الظاھر أنه سن الإیشاء. قال الضعیف: اختلفت 
نسح وا غشکاه: ف ظا 2 بت١٢‏ وایڑڈٹگ وگ داْصابیح٤:‏ 2 بأتے؛ و مث 
روایةہ لأنھا من مسلمء وفیه: دم یژٹ؛ من الڑیتاء!''. انتھی! 

وھو بحتمل المعروف وائجھول. 

ثم ظاھر الألفاظ یدل علی أن لا یغفر الصغائر لآتی الکبائر لکن 
النووي قال: إن ذلك العنی م یذھب إليه اح قمعناہ: م یغفر الکبائر 
ویغفر الٰصغائر. 

( قولہ: لکن قال الدووي إخ ) قلت: لیس ق کلام الدووي ؛إن ذلك العنی ٴٔ 
باتب الے ؟ح د۷ ونصہ ٹی +اشرح مسلم ٦۷ء‏ معناہ ان الذنوب کلهاتغفر إلا 


انکباثر فإنھا لا تغفر؛ ولیس الراد أن الذنوب تغفر ما م تکن کبیرة فإن کاٹ لا پغفر 
شیء من الصغائ فإن ھذا وإن کان حتملاء فسیاق الأحادیث یأٰباہ, 


اع ج ٠‏ .َ‫ 8× ۴۲ 
قیتع احلقفت نسح مسلم ایضا فقی نسح 6ل بؤزتا ول آخحری: 8ل یباثت1. 


آنقریرائرفیع ج١‏ 0 
فالأول ان یوجهە بأن امغفرۃ لآتی الکبائر مسکوت عدہہ أو یقال: إن 
لفظ سا؛ موصولة: وہ کبیرۃ؛ شییزء لکن مم رہ ٹی کلام أحد. فمحل تامل. 
۱۷ توضأً وضوئی ھذا ) قال الضعیف: عذہ الروایة ساکتة سن 
الاختلافیات ی الوضوء فتفصیله یق باب سن الوضوء إلإ أُنه اختلف 
الأکابر فی قولہ: منحو وضوئي)؛ فقال النووي: ‏ م یقل: ؛م‌ل؛ لان حقیقۃ 
ماثلته لا یقدر علیھا غیرہ!'؛. وردّہ ابن حجر فی افتح الباري؟ء ودالعینی:. 


زا قوله:ردہ این حجر ) قلے: قال اخحافظ ان حجر ٹی االفتح؛ :)۱٥۹(‏ قال 
النووي: إنما م بقل: دمثنل؛ لأن حقیكة مائلتہ لا یقدر علیھا غیرھ. قلت: لکن تے التعبیر 
بھا ٹی روایة للصنف - بعنی البخاریٗ - ىي الرقاق من طریق معاذ بن عبد ال من عن 
حمران عن عثمان ولفظہ: ەمن توضاً مٹل ھذا الوضوءہ: ولە قی الصیام من روایة معمر 
امن توضاً وضوئی ھذاہ؛ ولسلم من طریق زید بن أُسلم عن حمران: :توضأ زیر مرن 
ھذا: وعلی ذا فالتعبیر بنحو من تصرف الرواقء لأٹھا تطلق علی الثلیة جازاء لان سٹل: 
وإنذ کات تقتضی الساواۃ ظافرا, لھا تطلق علی الغائب: فبھہذا تلدعم الروایتان: 
ویکوٹ ا تروك بحیث لا یخل باللقصود. والّہ تعا لی أعلم۔ اھ۔. 
وزاد العینی مه اللّہ: رکل واحد من لفظة: ہنتحو ومشلە سن أداذ السشبیهء والئشبیه لا 
عموم لە: سواء قال: ہتحو وضوئی عذاہ أو ٹل وضوئیء فلا یلزم ما ذکرہ الشووي, نم 
العیني تعقب ا لحافظ علی قولہ: فالتعیر بنحو من تصرف الرواة إ مہ بقولہ: قال بعضھے: 
فالتعبیر بنحو من تصرف الرواۃ لأنھا تطلق علی 'لثلیة مجازاء لیس بشیء لأنہ ثبت لٹ اللغة 
مجیء شحو بمعنی مثل, یقال: ھذا حو ذاك أي: مثله. 


۴“ 
' اشرح مسلہا ۱ ٣۰٠۰‏ ال لثیخ الف 
1 


تق یر اقب جح "+0٤‏ 

ورڈ علی القاري قول ابن حجر هنا. 

والعجب من الأکابر تنازعوا بلا ضرورة فإن النحو وإن کان أعم 
ان النحو علی معناہ المستعمل,ء وھو ال مشابهة ٹی ا جملةء وامثل علی معناہ 
المنقول عنه اصطلاحا, وھو المائلۃ ٤‏ احملل''. 

( لا بحدث ئفسه بشیء ) أي: من أمور الدنیا ویؤیدہ قول عمر رضي 
الله تعا یىی عنے: ؛اُجھز جیشی قی الصلا؟ وقیل: مطلقا وقییل: معناہ لا 
کی 1 
کون للریاء والطمع. 


( قوله: رد علی القاري قول ابن حجر ) قال القاري ٹی ”لرقاقہ ۱۳/۲: مم بقل: 
:مثلہ: اث حقیشة مائلة وضوئہ عليه الصلاة والسلام لا یقدر علیھا غیرہ. عذا کلام 
النووي, وأغرب ابن حجر فی تعقبه بقولہ! وقولہ اف: ہمن توضا وضوئی عذاہ ائي: مئلہ: 
صریح ٹی ردہ علی أنە لا یازم من ال ماثلة ‏ شیء الماثلة ٹی جیع أُرصافه اھ. وھو غیر 
صریح بل غیر صحیح لأن کلام النووی أنە آثر عثمان رضی اللہ تعالل عنه لفظ ہنحوہہ 
علی :مثلهہ لأُنہ نص علی نفی الماللة ا حقیقیة مخلاف امثلمہہ فإنہ قد یستعمل ٹی ا حقیقة 
زی الاظلب ساصھہ ار دت اذا قیل: روي مثله أي: لفظا ومعنی, واڈا فیل: 
روي نحوہ أي: معنی لا لفظا۔ وأما قولہ عليه الصلاة والسلام سن توضا وضوئثی ھنا: 
لیس ارات ا محوہ بال جا فتقدیر امشلدہ ملك مرٹدود بل تراغ فان عثمان مع جلالمہ إٰذا 
عجز عن الاإتیان ہمثله فیرضی کل احد أن یاتی بنحوہ فإت الحاطة تجمیع سننه عليه 
الصلاة والسلام تعز لی اکثر التفقھة والتصوفة فضلا عن العوام والسوقة, 


([اعءاےے . ٠ ۰ ۱ ۱ ٠‏ یں ۰× ۰ 
للت: ھاحوعال کلام العیین. افادلبہ الشیخ عمد معاریة ند حقق 8 جم امرائد8 حفقله ائد, 


انقربرالرفیع ج٦‏ ۸ 

(ما تقدم من ذنبه ) بشکل انا الغفران ٹی عذہ الروایة مع الصلا, 
وق الروایة اتقدمة فی الوضوء خاصة ؟ وأجیب بان الکفرة ٹی الوضوء 
اعضائہ خاصۃء وهاك کلہء أو پی الوضوء أعضاء الظاھر؛ وھناك مع 
الباطلقہ أو کل منھا مکفر مستقلا فیزداد التکفیر. 

۲۸۸ فیحسن وضووءَہ ) أي: یاتی بالکملاٹ کمابدل علے 
اذ حسان. ذاغرب بن حجر حیث قال: ونحتمل پالکەلات و کذا اعجب 
ی الروایة الآنیة لأن إتیان الواجبات لیس بإبلاغ؛ واصل الوضوء يُفَھَم من 
قولہ: ؛یتوضا'/, 

ٹم ا مراد بالقیام اعم من ا حقیقة وا حکمی سیما إذا کان القعود بعذر, 

و( مقبلا ) إِن وُحدَ بالرفع فأحسن التوجیھات أنه صفة :مسلم: علی 
زیادة لفظ :من وإن کان فيە فصلا بین الوصوف والصفۃء إلا ان الفصل 
لیس باجنبي. وکونە خبر مبتدا حذوف, بعید لکونه حالا بلا واو, 


( قول عمر اُجھز إ ‏ ) قلت: رواہ البخاري تعلیتا ٹی الصلاة )٦٦٢/١(‏ فقال: 
وقال عمر رضی الله عنه: انی لأآجھز جیشی وانا نی الصلاة:, 

قال الافظ لی ؛الفتح؛ :)۱۲٢١(‏ وصلە ابن بی شیبة بإسناد صحیح عن أبی 
عثمان النھدي عنه بھذا سواء, وذکرہ أپضاأ فی :تغلیق التعلیق؛ )٥۸/۲‏ بإسناد ابن ابی 
شیبة, اھ. قلت: رواہ ابن آپی شییة تی :مصتّہہ ٦٤٤/٢‏ عن حفص عن عاصم عن أبي 
عثمان النهدي قال: قال عمر: ہنی لأجھز جیوشی وأنا لی الصلا×, 


ا من الرفاۂ* ۱4/۳ رھ۱, 


تفر یرائرفیع ج! 5ھ 

۲۸۹] ( قوله اأشھد ان لا إله إلا الله ) قال العلماء بعد اتفاقھم علی 
ھذا: إنه یتبغی أُن یضم إلیه ما قی الترمذی: 'اللهمٌ اجعلنی مِن القَوَبینَ 
وٌاجعلنی من التطیرین: وما ٹی النسائی بی کتاب عمل الیوم واللیلة: 
مرفوعا: ٥سبحانك‏ اللھم وبحمدك اأشھد أن لا إلە إلا أنت اُستغفرك وأتوب 
إایلك'''. قال الطیبی: فیه إشارة إٰی تطھر القلب والباطن بعد تطھر الأعضاء . 
الظاھرةۃ. ٹم ھذا یناسب للمُشیل 2 

( قولہ: ھکذا رواہ مسلم ) مقصود المصنف من مذہ العبارة الایراد 
علنی صاحب ٢:‏ الصابیح؛ بأن روایة عقبة: سن توض]أ إح؟ لم توجد ق 
الصحاحء ومثله ٹی الصحاح روایة عمر رضي اللہ تعا ی عله التی ذکرھا. 

قال العبد الضعیف: صیع العلامة اخطیب ایال ضر سی ان 
روایة ؛امصابیح؛ عذہ لیست ںی ؛الصحیحین)ء فلو ذکر روایة عقبة!'' التي فی 
الضابیح: أولا علی نھجہ ثم یقول: لم اجدہ ٹن ہالصحیحین بل وجدتہ 


( قولە: قال الطی"ی لح ) قلت: فیه اختصار ونئص الطیبی ھکذا: قول الشھادتین 
عقیب الوضوء إشارة إل إخلاص العمل لہ وطھارۃ القلب من الشرك والریاء بعد طھارۃ 
اأعضاء من الحدث والخبث. کذا قی االرقاہ .٠٥/٢‏ 

قال النووي: قال أُصحابنا؛ وتستحب ھدذہ الأذکار للمغتسل أیضا. 


حامع الترذي )٤٥(‏ عن عمر. واعمل الیرم اثلیلة6 للنسائي (۸۱) رواہ النسائي فیە مرفوعا ومرقوقاء وصرّب امرقرف 
علی آں سعید الندري رضی اللہ تعال عیم۔ 

'''قلت: روایة عقیة آخرجھا النسائي تل اتی :)۱٥١(‏ وت 8انکری؟ (۱۷۷): عن عق بن غامراءابھین فالل: قال رسول اللہ 
صلی الل علیہ وسلم: 8من توضا فاحسن الوضوہ ئم صلی رکتین یٹیل علیھما بقليه وورحھه وحت لہ انةة, 


التقریرالرفیع ج١‏ کھ 
ٹی :مسلم: ھکذاء کان اظھر مرادہ. 

(قوله: إلا کلمة اشھد إل ح ) قال الفقیر: أئي: روایة ہامصابیح: توافق 
روایة الٹرمذی فی کل لفظء إلا فی لفظ ہاشھدہ قبل ان محمداہ وحجذ ىٍ 
الصاہیح؟) دو الترمذي. هذا علی النسخة امصریة!ء ولعله الصواب: 
وأما علی النسخة الإ مدیة التضمنة لفظ ؛أُشُھدہ فلا فرق بینھما. 

ئم قال الترمذي: ھذہ الروایة مضطربة 


اضطرابء ولا یصح عن التبی صلی اللہ عليه وسلم ٹی هذا الباب کبیر شيع. 

وقال الحافظ ٹی :التلخیص؛ :۱۸٦/٦‏ لکن روایة مسلم سالة من ھذا الاعتراض. 
والزیادة التي عندہ رواھا الیزار والطبرانی ٹی ٥الاأوسط‏ من طریق وبانء ورواہ ابن ماج 
مرن حڈدیٹ یں 

وأما فولہ: سیحالك اللهم؛ فرواہ النسائی فی ٭عمل الیوم واللیلة: وا حاکم فٍ 
الستدركہ من حدیث بی سعید ا خدري: واختلف ق وقفه ورفعہء وصحح النسائي 
الوقوف, وضعّف ا حازمي الروایة لمرفوعةء ورجح الدارقطنی فی :العلل؛: الروایة ا موقوفۃ 
ابضا, ونقل الحافظ عن الئووي تضعیفھما: ٹم فال: فأما اللرفوع فیمکن ان یضعف 
ہالاختلاف والشذوذ:؛ واأما الوقوف فلا مك ولا ریب يٍی صحتہ: فإن النسائی قال فیە: 
حدلنا محمد بن بشار ٹن یی بن کثیر ٹنا شعبة تُنا آأبو عاشم؛ وقال ابن آبی شیة: < 


''مصابیح اا٤‏ لتبغري ۱۸۹:8۹/۱, 


قلے؛! لفظ ناجہدم تبز جآن عداء لیس بموجود اٹ تح شرح ایں سید الاس من سخ اللصریقء وأما ‏ غبرھا من تلصریۃ 
کالیسحۂ ال علیھا تحقبق أ مد محمد شاکر؛ والنسخة الی علیھا اتحفة للمبار کفررتی: ر کنا کی الخ شدیة فافظ جاشہہ+ 
مرحود. وثال أ مد شاکر تی تعابقع! کل د۶ہ جدرآن غہداء. رخ مز لسنسخا الي قال فیا آحمد شاکر آپی تقددمة اتعلیق ص١۱:‏ 
غذہ النسخة غي آصح النس الو وقعت لی من کاب الثرسادي. [رضوان الہ انار سي]. 


النفرپرالرفیع ج١‏ ۳ 

ا1۲۹۰( بُدعون غرا إ ح ) قیل: بنادون ابھا الضر انحجلون, 
والصحیح بُدعون حال کونھم غرا حجلین لیوافق الروایات اأآخری. 

( نولە: ان یطیل غرته ) ثٍی عذہ الروایة بحٹان: الأول ما قیل :مب 
استطاع؛ إلح مدرج من قول أبي ھریرۃء وتفصیله بناسب روایة البخاري 
فانتظر رق ھنالا!''. 

والٹانی ىی محقیق المذھب فیه؛ فقال العیني: ادعی ابن بطالء تلم 
القاضی عحیاض؛ ٠‏ اہن ایت اتشاق العلماء علی ا لا یستحب الزیادہ 
فوق امرفق والکعب. نم اختلف العلماء ٹی القدر اللستحب علی ٹلالۃ 
اقوال: إپی ا مناکب:ء والعضدہء وما فوق ال مرفقین بلا توقیت!!. 

وقال پی ؛الیةہ ٹی النامی: وان ا یتعدی ي الزیادۃ والنقصان پی 
رات والمواضع. قال الکبیري: فالأول مکروہ إذا لم یکن مقدار حصول 
الطمائینة أو نیة الإٍٴطالةء والٹانی غیر جائز,!٦)اھ.‏ 

فیظھر ٴمن عذا کل ومن أقوال الإأساتذة عدم استحبابه, 


بھی ےج تج ےہر ےسمےےہ ‏ ۔ كحجےےہصمے تم ١ے‏ ہ>۔.ے-ے-ے_._”×__ے"مےم۔ے 
رھڑلاء من روام اٗلصحیحین؟؛ لا معنی لحکمە عليه بالضعفی. واللہ اعلی اتی لیا 
من کلام احافظ, 


“اف لىلط ااذرنہ ۱۷/٣‏ زاثراحح دم اإدراح۔ 

بد انظر لاغعدة لقارب!] ۳۸/۱ کناب الرضرء'/ باب فضل الوضرء والئر اححلون, 
٢‏ اہ الصلي؟ مع شرحد الفنیة الشسي1 ز(یں: 1۰-۴۹) 

۶ ڈالٹن الکبر یہ لسسالي ٦ذ ٦‏ 3ا لصف ! لان آی شہڈ ۱۳/۱, 


'مقریرالرفیع ج١‏ ےج1۲ 

وقال اللشامی علی قول ؛الدر ا مختارہ: ومن الآاداب إطالة غرته 
و حجیلہ شر حا ختصر أ فيه استدلال بروایة بی ھریرۂء وقال ا ناقلاً عن 
الووي: اخعلفت الشافعیة ی القدر المستحب علی ثلالة اقوال مذکورؤا'ٴ' 

وقال باستحبابہ اشوکائي ثي ؛النیل؟؛ والضوويء وابن حجر لپ 
:الفتح؛. وقال الطحطاوي علی ۰ مراقی الفلاح: ومن الاداب مجاوزۃ حدود 
الفروض للغرۃ!''. . 

وبا جملة اختلف العلماء فیه اختلافا بینا؛ قیدعی احجد الڑجما غٌ علی 
مسالقہ والآخرون علی خلافھا؛ فاستدل الأولون علی دعواھم بقوله علبه 
الصلاۃ والسلام: :من زاد علی هذا أو نقص فقد تعدی وظل۸") 

ورڈ بأن امراد هئاك تعداد امرات کما یدل عليه السیاق: وبه قال 
الشیخ الأُمجدا'' وکثیر من الفقھاء. 

واستشکل بأن السیاق کما یبدل علی الرات, كکنلك یدل علی 
ا حدود, فکیف لا یکون سیاقاً اإأحدھما دون الآحر, 


20 7حاشیة الشامي4 ۰/۱ ۱۳. 

۶ ئل الڈوطار) ۱٤۸/۱‏ وفشرح مسلم؟ ۱۲١/١‏ وفالْنتح ٥٤۸/۱‏ رڈالصحطاريی 8 ڑھی! )1٤‏ من ا ولف رہ الل, 
قلت: وإل الامتحیاب حح الشیح عبد خی السکتری تق ةالعایه ۹ /ہ٭ وأیدہ بالدلائل؛ ورڈ أُدلة اانسافییں للامستحاب, 
فانظرھ لزاما, [ رضوان الل الیٹارمی ]. 

حرج ابن ماحة فی الطھارۃ س خوت چک کو ٦ء‏ وائبیھقي آي ۸ انکبری٤‏ ۷۹/۱ غن غسسرر بسن 
شعہب عن آیپہ عن جدہ قال: جام اعرایی إلل ایی صلی اللہ عابه وسلم فسالہ عن الوضوں فآراہ ٹلاٹا ثلاتا تم قال: ا .ا 
اترضروعد فسن زا علی دا فقد آساء أو ہیور ولیس ق رواية اہن أىی شسیة: 8افقداسےاء4, ررزاہ الطسران لپ 
(الکیی ٤‏ ۲۸۷/۹ عین ابن عہاس, 

انظر لینل ا جھودہ ۸۱/۱ لشیخ علیل أحمد السھارنفوری: وھر العيّ ..8الشیخ الأآبمد٤‏ ٹل کل ما وقع ف الکتاب, 


تفریر۔لر فیع ا ت٦‏ و 
واستدل الآاخرون بقوله عليه السلام: ١م‏ شاء فلیطا غرت'ء وفو لہ 


عليه السلام: 'تِلغ ال حلیة حیث بیبلغ الوضوعہا''. 


نروخ آنتم ھھنا لو علمت أنکم ھھنا ما نوضأت ھذا الوضوءہ لہ لوکان 


ای 
سن لداب 990 یقوول ذلك. 
۱ 
لگ ای 


واجیب 7 شیلم اراعث اکر م یک لعدم ر ارہ استحبابا بللورود 


الاعتراضص من امثال ھذا المعترضی 

ورڈ 2 خوف الورودات ان و٢‏ رت ا اع اتاکر نحتٹت 
اسشاعة اااداب. 

وو جہ 2 ن هذہ الروایة بأن راد الاطالة المطلوبة بالمداومة. وردہ 


ا االْمتح۹) ۹ لکن یس سی ء. 


َ-ٔ . ة 7 ہن _ . ھھڈ ٢8.‏ ہے ئ ٰ ۰ ۔ سے 7 تہ 1 ١‏ ہے 

. قو لہ : رہ یں الفتح ١‏ قلے : خال احخافصہ ئی تالمتح؟  ٢(‏ ]: اسا ناو یلھم اٴطانة 

الطلوبة بالمداومة على الوضوع فمعترض بات الراوي آدری بمعتنی مارری: کیف وقد 
ضر ح بر قشع اج انشارۓ ٣‏ لی ایل علیہ و سلم, اگ , 


وقلہ ردہ السےے الؤویف بقولہ: 72 پہسے ن سی 


لسید! رر سلول اجهار< ١٢ء‏ )ا ھی فریرة فا لوت سیت جھہتو فا یسل لی لو اکسا ہ ھا 
ہے سا الو .. اکثبمر منطاع سے ہج رسلا 

آخرم سے ق طہارۃ (ا: غ8 أ وق حازم قال: گت خلف پیل حریرۃ وو یتوضاً ثلصلاذ فگا۔ مد بلاہە جح تلع اط 
فشے ُے, پا و با جہد! ا وعر ئا فقیای یا عروے آثتم قاضاٹو علمث انگ شاضاما توضات عذاظرضہو؛ سك 


غی سو سط مت تک ا لام ایل س٠‏ مڑھی حیٹ یلع الوضرے۔ 
' او اشک مآ الہ من عندی: وا یتضح لی ماک الخطوظة ھیڈ 


التقفریرالرقبع ج ٤‏ 

رق الشانی لیس تصریح الطالٰة؛ فانه یصدگق علی حدود اع ضا 
الوضوء أیضا. 

وج ا جمع بین الأقوال والروایات أن قویق ا حدود مستحب,ء وبه 
تسلیمہ: اوإلی الإبطء فلیس من آدابه وھو افراد بقول امانعینء وبە قال 
الشیخ الأآمجد. وقال الشیخ الغفورا': الظاھر أن با ھریرۃ أبضا لحم یذھب !لی 
استحباب الغسل إلی الابط بروایة مسلم الارء وإما فعله عملا علی ظاھر 
الفاظ ار و اية: 1آجیٹ پِلم٢.‏ 

قال الضعیف: استدل به القائلون بالاستحباب ولیس فيه تصریح 
عليهء لأن لفظ: دحیث: یشمل ما تحت الحدود. 

لم قال الئووي: استدل جماعة من أھل العلم ابھذا ا حدیث] علی ان 
وإنما الذی اختصت بە هذہ الأمة: الغرة والتحجیل!''اء واحتجوا بحدیث: 
دشلأ وصوتی ووضوء ااضیاء 24 قبلی؛ روا الدارقطنی وا جم ), 
عو والدہ الٹخ العلامة انحدث عمد بجی الکاندعلوي رجھما الله تعال۔ 
ما بین المعکوقین نعط سے عطرطۃ الشیخ وائئ من طشرح مسلم لاّرري. رضوان الله البنارسی] 
راہ لارقطی ى اہ ۲۹۰/۱ رآحد ق دہ ٠۸٢‏ عن ان عمر من الیی صلی اللہ عليہ وسلم قال: 9سن وضا 
د2 راع قلاق رہنتالوس لہ لاہ سپاو توضاً شتین فلہ کتلاشن اوس توعن] ثلانا فذلك وضوئی روضوء الأبیساء 
ہلی؟. قال اطیلمی )(۱٦‏ : ا ق٭ زیپٹ الُعسي ‏ وو ضعبف وقاد وٴلق ویة رحاله رحال الصحیح. قلٹث: ورواد ایا آنے داز 
الطبالسی عنه ال اآمندد8 ( ۴۲۰٢‏ وروام الطبران سس اؤأرسط؟ (۳۸۰۳) من بریدۂ بن اخصیب. ال ایی ال ۶ اجئممم؛ 
١ء‏ وقیہ ابن طیعة وھو ضعیف. ورواہ الدارقطیٰ ۲۹۷/۱ عن أي ہن کعب۔ وآوردہ ابن الألیر کی ٭الحامع4 )۵٥۷٥(‏ عیٰ 


عثمان وۓ مڑھ اأحد, وفد تکلم علی ھذا الحدیث ابن عید الب الفرطیي قی 8 الاستد گار ٤‏ ١ٴ/ر١٦۱:‏ مراحعے۔ وض ےق أی خنا 
أبوحاتم وابوزرعة کما فی اقعنل این أیں حاتم6 ١/١‏ ۱۰, [ رضران اللہ اللعمان البنارسي ]. 


التقر پرالرفیع ج١‏ شش 

ٹم أجاب السووي مبجواہین: الأول: آئه احدیث ضعیف! معروؤف 
الضعف: والٹائی: احتمال التخصیص بالاتبیاء. 

قلت: یمکن ارتفاع الضعف ہأٹھا تلقتھا الفتھاءء فصارت سشھورة, 
مع ان فی :البخاري؛ ورد: ان سار وجربجا وضتا. 

ا٢۲۹‏ ( قولہ: ولن تحصوا ) تنبیە علی خطلبہ کیلا یتکلوا علی فعلھم 
مستوفیه. وقیل: لن تحصوا ثوابھا. وقیل: لن تطیقوا ولکن ابذلوا حق ا جھد, 

قال الضعیف: أو إظھار لطریق الاستقامة ہأنکم لا تطیقون ق کل 
الأمور؛ ففي أفضلھا وھو الصلاة: فإن الاستقامة فیھا تتلاقی کل الأمور. 

[۲۹۳ قولہ: من توضاأً علی طھر إلح ) تجدید الوضوء مستحب,: إذا 
ادی بالأول طاعةء ولعل وجہ الکراھة مانعة الاسراف ؿ الوضوے. 

وقال الضعیف عن الشیخ الأمجحد: إنه إن لم بقل بتقیید الروایة بالیآأحری 
فھنذہ الروایة تدل عليه بدلالة النص, وإلا یکون فعله عہثاً. 


( تولە: إن سارة وجربجا توضئا ) قلت: روی البخاري ى البیوع (۲۲۷) ھن 
بی عریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال ربسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ماجر إبراھیم عليه 
السلام بسارةء فدخل بھا قریة فیھا ملك من اللوك.. الحدیث بطولہہ وفی: ؛نقام إلبھا 
فقانت توضاأ وتصلىی؛:. 

وانا قصة جریج فروی البخاري قي آخر الظا م (۲۸۲)؛ وق الأبیاء )٥٤٤٢(‏ 
عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عله مرفوعا: کان رجل ٹ بني إسرائیل یقال له: جریج؛ یصلی 
فجاعتہ أمہ فدعتهہ فأبی ان یپا ...ا ال حدیث: وفیہ؛ افتوضا وصلی؟, 


النفرے الرفیع ج ١‏ ۱ کی 

]۲۹٤[‏ ( قولہ: مفتاح ال جىة الصلاۃ ) استدل ہه من قال بکفر تا رکھا. 
رسک آل0 ترک بات لا امب ظا ور اتا 

[۲۹۵] ( شبیب بن آبی روح ) قال القضاري: وی نسخا: بدوذ 
دابن؛ قال فی دجامع الأصول:: أبو ررح شہیب ہن نعیم؛ ویقال: ابن ہی 
روح وحاظي. و دالنشریب؛: شبیب بن نعیم أبو روح القة سن الثالئۂ! 
واخطا من علّہ آٹی!''| الصحابة, اھ. والعجب من الؤلف أنە م یذکرہ ٹی 
٭الڑکمال: انتھی, 

قال الضعیف: ما یظھر من تتبع الکتب هو ترجیج نسخة ؛شبیب أبي 
روح بلا لفظ ١ابن؟؛‏ قال احافظ ى :التقریب؛ ىٍ الکئی: بر ررح هو 
شیب بن نعیں وکنا ق ااتعذیب۷٥ء‏ وقال ایضا یل بھمات التصذیب+ 
شبیب أبو روح عن رجل إخ. وقال فی :اخلاصةہ ثٹی الإأسماء: شہیب بن 
نعیم الوحاظی ا حمصی؛ وقال پی الکنی: ابو روح الشامی شبیب بن نعیم. 


( بیب بن أبی روح ) فقلت: وئی :اثقات: لابن حبان 21یب رن تب 
اہو روح ا حمصی؛ وھو الذي یقال لە: شبیب بن أبي روح؛ واسم أبي روح: نعیں اھ. 

قلت: ھذا؛ ولکن الأئسب لشنسخة مشکاة الصابیح) عهو؛ تشبیب أبی روح 
لکونه موافقا للنسائی: وهو عغسدہ قی الصلاہ ٢١١/۱١‏ الشراءڈ ٹی ال صبح بالروم ری 
ہالکبری؛ لە أیضا ۳۲۸/۱. 


×. ك١‏ پ ال قاد 89 ۲ء ال امیر طق می 
فغذیب اتھذیب٢‏ ۸۲/۱۲: قنت: رکذا ل افغذیب انکمال) ,۳٣۸/۳۳‏ 


التقریرالرفیع ج٦‏ ۲۷ 
وذکرہ ٹی ؛التصذیب: ثٹی شبیب بن نعیم وقال: ویقال: ابن أبي روح 
لرحائپ آر ررۓ تاسی: اس طال لمولای یق حلگی١ث‏ حر کو 
أبو روح: وشبیب بن تعیم. وی !النسائی؛: عن عبد اللك عمن شبیب أبي 
روح ھذا وشھادات آخر تؤید تصحیحہ فلعله ھو الصواب. 

(عن رجل ) یقال: اسمە آغر الغفاريء وایا کان: فالصحابة کلھم 
عدول. 

( الروم ) کلھا أو بعضھا ٹی رکعة أو رکعتین. ثم بعد الحبع الکثئیر لم 
یوجد موضع ھل یژثر حدث القتدي علی الإمام. 

[1۲۹۰( وا حمد للہ ) ثوابہ أو جسامتہ کالأول. 

ایملا ) البساقی أو کل ووجے الشانی أن الشانی بسشمل النفضی 
والائبات, دوٹ الاُول فإنه السلب ا حض: 





( اسعه أغر ) نقله القاري عن میرك. وقال !بن عبد البر ٹی ہالاستیعاب: ۳۲/۱: 
اأخر الغفاري روی عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه سمعه یقرا ٹی الفجر باالروم؛ء وم 
برو عنه إلا شبیب أبو روح وحدہ فیما علمت. 

وٹی ؛الکبیرہ للطبرانی ۳۸۱/۱: عن شیب أبي روح عن الأغر من أصحاب الي 
صلی اللہ عليه وسلم فذکر ھذا الحدیث, 

( قول: الٹانی یشمل النفی ) قلت: قال الطیبی فی اشرح الشکا :۲١/٢‏ جعل 
التحمید ضعف التسبیح لہ جامع لصفات الکمال سن الثبوتیة والسلبیةء والتسبیح تنریه 
عن النقائص فھو من السلبیة 


التقر یر ال ر یع ےد ۸ہ ؟٢‏ 

( الصوم نصف الصبر ) لن الصبر إما علی الطاعة أو عن العصیة: 
فالشانی الصوم. أو یقال: إِن الصبر ٹی الصوم عن العاصی البطنیةء و اما 
اللسائیة فییقی. 

 )۷(‏ قوله: عن عبد اللہ الصناتحی ) قلت: اختلف فیه کثیرا؛ نقل 
ا حافظ عن الترماي عن البنعاري: ُن مالک وھم فیە۔ ثم رد عليه ما حاصلءہ ان 
الوھم لیس عن مالك'''. فأیا ما کان لیس الصحیح ھناك عبد اللہ الصنابحی؛ 
وإنما الصحیح ابو عبد الله الصنابحی, واسمہ عبد ال رحمن بن عُسّلة فالروایة 
مرسل. :وتفصیل التحقیق فیه علی روایة النسائی لکون السند بمحضر نا فانتظر. 
ور بائضمضة لأُن اسب قیه أیضا إحراج الاء کما قال ابن حجر۔ 
فالوجے فیے أن إخراج الاء حاصل ںی اللضمصضۃة وھو القصودہ وی 
الاستنشاق ا د الاتثار وھر نیس وس سٔ 
تکفیل الوجه خطایا اکدر؟ 0 جیب بأنِ اللمراد: ان اککسپب ہما عدا 
الأعضاء الثلاة من الوجهہ خطیئة. وقیل: عليه ان الناسب إذا أن یقول: سن 
ذے!''۔ قلت: نعم لکن خصھا بعد ذلك لکونہ أبلغ فی الملقصود وھو إخحراج 
و2 سس سسرسیبت مت ٦ء‏ ىٍ ترجةۂ عبدال الصاعی؛ وأیضا ۸ء ہا تر خ3 عبدالرحن بن صیلۃة 


اظرادیء ولا إاصابةۃ ۱۸۲/۳ .لی ترجمة عبدال الصناعحی, وانظر آبضا 3انأورحر> ٦3-۹11‏ ففب ایضا یسط ہبہ, 
'''عنا حلاسة عا لی ڈاارثاۃہ ٢/٦٦۔‏ 


النفر پر الرفوع ج اے ۹ 
کل حخطایا اوج بان الوضوء إذا بُخرج خطایا ما م بكْسّل وھو تحت 
الأشفار؛ فان حرج اغعبایا] سَ بغسل کٌ وھو الٰذْقن وأمثالہ ۔- او 

( حتی تخرج من أذنیە ) فیه دلیل امام علی أنھما من الراس لا من 
الو جےە؛ ولا ہمسحان بماء جدید گما ٹاله الشافعی!. وتکلف لدے ابن 
جج 

۲۹۸( قوله: السلام علیکم ) فی إشارة إ ی أٹھم یعرفون الزائر 
وبٌد رکون کلامه وسلامہ. ۱ 

( إن شا الله ) ٹی التعلیق بعد القطع أقوال: قیل: مکذا حاورۂ 
العرب. وقیل: التعلیق باعتبار اللحق بھم؛ وأظھرھا ما قال اغحشی اأنه وارد 
علی سبیل الئبرك!'؛ا, وقال الخطابی: لتحسین الکلام. اھ وتمل الشك ثی 
اللحوق بالملکان, قال الضعیف: قال النووی: أو لامتٹشال قوله تعال: طولا 
ک۔.۔. لی ای فاعِلٌ ڈزکی٭ الایة الکہیںف: ٣۳-غ |٣٢‏ او دن بمعشی : اذا 
الڑیمانء أو تعریف بمن معه من النافقین, انتھی!". 

( وددت إلح ) لھم الصحابة علی بعد الملوت: فأاجابھم علی رأیھم. 
او کان عو الغرض, 

( آنتم أصحابی ) أي: یوجد فیکم صفۃ زائدۃ. 
انظر ١اقمرعہ‏ اشرري .1٤/1‏ 


”٭' ما بین للمکرفین سقط من الخطوطء وألتّہ من 8 حاشیۃ الشکاتا: وحکاہ الحشی عن القاري ,۲۳/٦‏ 
۶رح مسلم؟ ٹاروب .۱۲٦/١‏ 


التفریرالرفیع ج خر 

( قولھ: الذین لم یاتوا بعد ) لقولے تعایی: اما الؤمضوت إخوة> 
اشجرت: ۰:, واتصال اللاحقین بالسابقین من اصحاب القبور إما لائتقال 
الذین منھم إلیھم: أو لکشف الأرواح لە مجتمعة منھم اللاحقون والسابقون. 

( کیف تعرف ) فھم الصحابة رضی اللہ عنھم ان ظاہر قولە عليه 
السلام: اوددت إلخغ آلە لم یتحقق بعد فسآلوا عنہ 

( ظھري ) الظھر مقحم: والعنی ان ظھرأ منھم قدامه وظھرا ورامہ 
ٹھو مکتوف من جائیہ۔ ٹم کثر؛ حی استعمل ف الاقامۃ بن الفوم مطلقا 

[۹)]( قولەه: أول من پؤڈن ) مجسسٛسسسست 

(فیما بین لوح ) التخحصیص به لا دونه کادم وإدریس وشیٹ 
وغیرغم إما لکٹرۃ أمنہ آو لشھرتہ أو لکونە أول رسل. 

قلت: وبحعمل أن یقال: إن ابنداء الأمة من ھناكء ومن قبله الاب 

والاحوٰة. 
(قولہ: ظھري ) قلت: کذا قال ابن الأئیر ق النھایةہ .۳٦٣/٣‏ وحکاہ عن 
الطیبی عنہ لق :اطرقاقاء وزاد القاري: أفول: ٹم استعمل فی الإقامة بین ا حیوانات مجازا. 

(قوله: آول سن یؤڈن.. ) لپ اللخطوطۃ ھنا صاض. قال الطیسی فی شرح 
اللشکاہ :۲۳/۲٢‏ إشارۂ لی مقام الشفاعة کما ورد بی قولہ: فیؤذن لی عليه فإذا رأبَه 
ونعت ساجداً - لی قولہ - فبقول لی: ارفع محمد .. ,؛ الحدیٹ!١).‏ 


۶ ہلت رزاە لبخاري بطرلہ عن الس سی اللہ مت مرلوھا ل ٹرل ا تعالل فورح پر مغ اضر 48, 


۔ 7+ جک چو 


۳ 
ے' ۔ہ۔ 





( لپس اأحد کذلك غیرعم ) تصریح ہما قاله ا حنفیة ٹی کتب الفقه ان 
الغرة والتحجیل من خحصوصپات علة الأامةغ 

( كنيُھم بایمانھم ) ظاھر الروایات العموم لکل الأمم ٹی الإعطاء ث 
الیمین؛ وآهذہا الروایة تقتضی الخصوص مذہ الامة؛ قال ابن حجر: ظاھرہ 
نہ من مخصوصیاتھم: إِلا أُن بحمل علی أنھم یؤتون ذلك قبل غیرصم, أو 
علی صفة لم تک گن لغیرھی إذ الذي دلت عليه الایات العموم؛ وآن الفاسق 
ھی ضا ہیمینه. ورڈ بأن الڈیات ساکتة عنه فلا تدل علیه, !'' انٹتھی. 

قلت: یستدل عليه بعمومھا کآیة: (وأما من أوتي کتایه بیمیںە 
فیقو لچ إلخ اف ۱۹ء فالظاھر دخول الغفاسق کو یا , 

ھا افاری ضر این ۳08" 0)0 فا وب کتابه فبل دخولهہ 





(تصریح بھا قاله الحنفیة ) قلت: قد ص ح بۂ اب سی الف 310/0 سا 
بے 5 ںا سا ا 
شرن او وانشامی کک رٹ احتار 7 ٦‏ : ٌ ' و ےہ ات آ و فیا : اہ ج-9 مسا صس ںہ 


لأمة بالنسبة إئی بقیة الأأمم عون أنبیائھم, 


جرد رم کیج صطنت یہ ہت 


ےے۔ے۔-۔ 








.“8 اپ ہے ٴ2 
ے ز۔ با8 ٢ے‏ 8 ۲. 


اتقربرالرفیع ج! ۳۲ 
باب ما یوجب الوضوء 

أاي: من الأسباب: وا لو جب هو اللہ تعالل, 

ا۰۰( قولە؛ لا تقبل ) قبول إجابةہ والدلیل عليه الڑجماعء ففارق 
صلاۃ الُسبل والاپق ونحوہما فإنھا لا تقبل بمعنی ترك الإثابةء فھو رط ھا. 

( صلاۃ من احدث ) أي: صار ڈا حدث ى آلداء الصلاہ او قبلھا۔ _ 
وإطلاق الصلاة علیھا باعتبار ما کانت: أو صورتھا. 

( حتی بتوضاً ) أي: حقیقة أو حکماء - قلت: أطلق النبی صلی اللہ 
بی رسٹر الرضوہ ملی ایس گیا صرجد اسان بس تقری عن اي ڈر 
مرفوعا: هالصعید الطیب وضوء الملسلم'''۔- أو بمعنی: یتطھرء إطلاق 
لخاص علی العامء فعلی ھذا من م بد تراباً ضا لا یصلی, لظاہر ا حدیث:؛ 
ونقله عنا'"' القاري ثم نقل عن 'شرح الشمني؛: من لا بجد طھورا لا یصلی 
عندھماء وعند أبي یوسف یصلىی بالإیماء حق الوقت ام یعیداء وھو - 


( الدلیل عليه الژجماع ) قال ابن بطال فی 'شرح البخاري؛ ۲۳۲/۱: اجمعت الأمة 
علی آنہ لا جزئ صلاۃ إلا بطھارۃء علی ما جاء ٹی ا حدیث. وقال الّووي قی شرح 
مسلم* ۱۱۹/۱: والحدیث نص پ وجوب الطھارۂ للصلا: ود أحعت الأمة علی ان 
الطھارة شرط ٹی صحة الصلاة؛ واجمعت علی تحریم الصلاۃ بغیر طھارۃ من ماء أو تراب, 


رہہ 1پ|۔ائی لی ظتیسم/ الصلرات ببم واحد: ول الگیری أہضا ۷ ا ءےغن آي ذر فال: قال رسول اللہ صلی اللہ علہے 
رسلم: الصعید الطب وضرے الم وإت لم نمد ا ام حشر سنہن؛ اف, قلت؛! وترجم بەه الیخاري فقال؟ باب ال بعد الطیبسب 
وزضرء الم یکفیه من ٹظاء. 

''' اي عن لاحات انظر ٭الرنا٤ .٦٦/٢‏ 


نف رپرٹرمع ج! بل 





وھو روایة عن حمدہ وبہه قال الشافعی!'' مستدیلا بالضرورۃ؛ وبقوله علیہ 
الصلاۃ والسلام: اوإذا أمرتکم بأمر فأثوا مه ما استطعتم:. ودنعہ بأنہ 
منٹھی عن ان یصلى بلا وضوء فیدخل تحت قولہ: ىإذا تهیْٹُم عن آمر 
فاجتنبوہہ انتھے !۱, 

قلت: قال لی االدر الختار؛؛ وفاقد الطھورین یؤژخر عندہ؛ وقالا: 
یتشبہء وب یفتیء وإلیه صح رجوع الإمام, وبە قال ٭الطحطاوي علی مراقی 
الفلاح+. فعُلم منە ان التفرد فيه کان الامام دون یی یوسفء وبه قال ا حلبی 
الکبیريە. ویظھر نفرد أبي یوسف ما نقله العیني عن الشمني. ٹم علم 
بعد ذلك ان ا خلاف ثی الشیخین؛ وقول حمد فیه مضطرب کما صرح پيٍ 
البدائعہ وق االبحرہ تحوہ, وم یذکرا رجوع الإسام ای قولھ. وذکر ف 
البدائعہ: ولڈبی حنیفة أن الطھارۃ شرط اھلیة الصلاقء والدشبه إنما یصح من 
الأھل: الا تری ان ا حائض لا یلزمھا السشبه یق الصوم والصلاة لانصدام 
الأھلیةا'. وأیضاً علم أن الراجح عند ا حنفیة الصلاة, 

وقال مالك: لا یصلى الآن. وقال أ مد: یصلی الآن ولا یشضي. 
وللشافعیة أربعة وجوہ: الأداء فقط: القضاء فقط, کلاھما معاء وجوب 
الأداء باستحباب القضاء. ( :العرف الشذي!). 


'' ار لدب الساقعی اکفارة الأعیار> اثئي لین اخخصیٰ الشابعی ۸۹/۱ وا حراشی الشرران علی کنا انا خلا ۲۸۷/٦‏ 
+ررغانة لطالہین اید الہکري الدعیاطی ۹۹/۱, 

” عرفاہ الدائیمہ ,۲٦/٢‏ واخدیث الداکور روہ البعاري لل الاعتصام/الإقنداہ بسشل رسول اللہ صلی الل عليه وسلم عن أ 
عریرة فرفرھا. زرری سم موہ نہ ل قرقل احح مال ایر 

۳ قالبر الد ۸۸/۰۱۰۷- بی زاالںطحطاري) ڑھی: 1۴)ء را بدالع الصٰالع] ۲٦‏ 6 و البحر ٹرالق 41 ۱۳۹/۴ 


التقریر ائرفیع ج١‏ تی 
قلٹثٹ: والرابع وشم وی دالنووی؛ عکْسهہ أيی: استجساب الأاداء 


ہو جوب القضاء!'۱. 

وا جواب عن تھی الصلاۃة: أنه لیس بصلاۃء بل تشبیه حرمة الوقت 
فعلم أُن الصلى بلا حدث للحیاء وغیرہ لا یکفر۔ انتھی, 

قال علی االقاري): أغرب اہن حجر حیث قال؛ ماد ضمیر ؛یتوضا) 
لی ا حدث باعتبار ما کان۔ ثم قال: عذا تکلف لتقریر ا حذوف. 

قلت: لا حاجة إ ی التقدیر. 

وما اشتھر علی الألسنة أن من صلی بلا وضوء لا تعاد عند مالاغ, لا 

وامراد پالصااَه مطلفھا قفیدخل سیا سےجد٥‏ الاو ۃ. ولاڈ ااربعة 
قائلون ہو جو ب التوضین فیھاء ودخلت صلاة ا-خنازف وغٰ بقل بالطھارۃ فیھا 
الشافعی؛ نعم قال بھا البخاري. دالعرف الْذي؛. 

( قوله: مغ بقل بالطھارۃ فیھا الشافعی ) قلت: فیه نظر؛ فإنه لیس ى ٭العرف 
الشذي؛ ان الشافعی قائل بعدم اشتراط الطھارۃ لصلاۃ ا جنازۃء بل حکاہ الکشمیري عن 
بعض الناس, وقال: آما الإمام الشافعی فلیس بقائل ہما قالوا. قال: ولمل وجھے أن 
الشافعي قال با جنازه علی الغائب: ویقول: إتھا دعاء کسر الأدعیة؛ فڑعم اُنھا دعاء 
کسار الأدعیة ٹی عدم و جوب التوضی ا ) حر ).٦ ٤‏ 


ز قالدر للختار ۱/م۸۷-۸۶؛ وۃالطحطاو ي8 زإٛص* ٢٦ء‏ وبدائع الصنائع4 ۲۲۹/۱ء وڈالبحر الرائق8 ۱۳/۲. 


ے بے و 
(١٦‏ قولە: من غلول ) بضم الغین: اال ا حرام. وحمله ابن حجر 
علی الفتح مبالغةء ولا یصح. وأصلہ ا حیانة ٹی مال الغنیمة فالتخصیص به 
لأنہ إذا لم اتقیل''ٴ من الغنیمة وفیھا حصتہ ففي غیرھا لا تقبل علی الاولٰ؛ 
أر لأنه یتساھل فیه۔ 
لم قیل: من تصدق ہمال ا حرام ثم رجا الثواب؛ یکفرء فھا إذا عَلم 
الاک 0ن( ولے ویر ناو رالصالہ کت لا اب ق الاغضان 





و کا گَ تالعر ف ا1290 





> أنھا تصح بدون الطھارة, فقد قال النووی: ولا تصح صلاه بغیر طھو ہما بالماء وإما 
رحب ا بشرصہ؛ سوام و القرضص والنشل و الہ العتاز ٥‏ ور سجود اوج 4۳+ دا 
مذھبناء وہ قال العلماء کافة. وقال الشعبي وحمد بن جریر الطبري والشیعة: تجوز صلاة 
المدازة بغیر طھارۃ مع إہکان الوضوء والعیمم لنھا دعاء. قال: وھذا باطل. وقال 
صاحب ٢‏ ا لحاوی! وغیرہ: هذا الدی فاله الشعبی قول خرق بہ الاھاع فلا یتفت إلیە. 
کذا فی : جحموع؛ ۱۳۱/۳ وہ .۲٢٢/‏ ومثلہ ٹی طرح مسلمہ ۱۱۹/۱. 

وقال احافظ ابن حجر ٹ تلفحح: ۳۸۰۱/۹: نقل ابن عبد البر الاتقفاق علی 
اشتراط الطھارة ھا إِلا عن الشعبیء قال! ووافقه !براھیم بن علیّة وھو من یرغب عن کثیر 
من قوله. ونقل غیرہ ان ابن جریر الطبري وافقھما علی ذلث وھو مدھب شاذ. 

(قوله: حمله این حجر ) قلت؛: قال القاري فی عرقاة امضائیح ۲۷/۲: وم اہن 

حجر آو ظن ان الروایة بفتح الغین,؛ فقال تو کو ال 2. الخیانة ٹی الغلیمة. ری ان 

اللمبالعة غیر مراد, - 


٣٦وس‏ ان یل ئيك+ رمق ہے امخعطوعة. 


التقر پرالرفیم ج١‏ ۲۹ 





۷( قوله: کنت رجلا مذاءٗ ) تعریف الذی وأخویہ مشھوں هو 
کب ''ا علی الأفصحء وھو ف النساء أغلب. وقیل: ہو منھن یسمی القذی 

( قوله: سی یسر سس سی تی شب 
حفیق السألة ولا بس ہە إذا امکن التحقیق بوجه آخ 

وجے ا لحیاء ان فی (ظھار کٹرة املاعبة ہانتہء وھو ما یستحبی 
بإظھارہ سیّما فی حضرة الآکاہر. 





- (قولے: کاٹ لعرف الشلذی ) قلت: وی ؛العرف الشذيہ: قال ٹی االدر 
امختارہ: إِن التصدق بالمال ا حرام ٹم رجا اللواب منە حرام وکفر. قال این القیم ٹی 
ابدائع الفوائدا: من اجتمع عندہ مال حرام فتصدق باب عليه. ون ااصْدابةا: من اجتمع 
عندہ مال حرامء سبیله التصدق. 
تال انکتی فی وقع التعارضی ین :الدر رو ااقدابی اق قول: یی دفع التعارضی: ٠‏ 
تس ال شما اتمار آمر الشار غ والشواب علٰے: والٹانی! اتصدق ہمال حبیٹ,؛ 
والرجاء من نفس ا ال بدون حاظ رجاء الٹواب من امتثال الشار ع,؛ فالٹواب إنما یکون 
علٰی اثتمار الشار غء اما ر جاء الثواب من نفس اطُال فحرامء بل یلیغں ُتصنگق اف ام ان 
یزعم بتصدق ال تخلیصص رقبته ولا یرجو الثواب منہء بل یرجوہ من اثتمار آمر الشار ع. 
(قولہ: علل بە لدفع ما یرد الخ ) قلت: وھو آن الاستحیاء من السڑال والععلم 


مموم, قل۔قعاد بل التعلیل. 





کی بمال اتا متا رھ نا دی اھ سے سد تیر ا 4ا ا الووی فھو امام لحہن آئیض کر 
رج خذنب اہول (اضشاعی ا ۂ۷۸۷, 


التقربرائرفیع ج١‏ م۴۴۷ 

( قوله: یغسل ذکرہ ) لنجاستہ؛ قال آبن حجر: ما مسە منےه لا غیر 
قیاساً علی البول. قال الطیبي: یتعین غسله ولا یقتصر علی ال حجر لندورہ: 
وھو ظاھر ا حدیث واحد قولی الشافعي. 

وقال الطحاوي: آمر بذلك لینقطع الٰذي؛ء لآن الإنسان لم بؤژمر 
بالفسل ق البول فاحری بان لا یؤمر به ى الذي!''. ونی حکم ائْذي 
الودڈي؛ یروی ذلك عن ابن عباس! '. 

وی ۃالعرف:: ان الواجب عدد الثلالة غحسل الإحلیل وما أصابه 
المٰذی: خلاضفا إآمد۲, وقال ا مد: بجب غسل جیع اللذاکیر. وقیل: یحب 
غسل الأنثیین أیضا لروایة: کذا قال ابن حجر. ونقله عن أ مد ٹی دالبڈل:. 

وقیل: محتمل آتھم لا وعرھون عنه تنزمھم عن البول نأ منھم 

باخحفیته. وھذا لا بجدي ٹی صرف ما اقتضاہ ظاہر ا خیر من وجوب غسل 
جمیع الد کر. انتھی. 


( قوله: ونقله عنہ فی البذل ) قال العلامة السپارنفوري ى ىالبذل٭ ۱۳۰/۱: عن 
ابن العربی: ذھب أحما وغیرہ إ یل وجوب غسل الذ کر والأشین. 
ٰ قلت: ولأژ مد روایتان کما ٹی دالفنی ۱۹۳/۱ء وفالشرح الْکبیر؛ ۱/٦۱۷ء‏ 
الاول: وجوب غسل الذکر والآشین, و الثائیة: و جو اب الاستیںجاء و الو ضوع فقط. 


۸ قال الینارسی: رلِ کلام الطحاري ل اسشکل اار4 ٦/۱۹۸ء‏ وۃشرح معان الڈمار8: ظایتقل ص4 بدل: 8 لبنقطم٤,‏ 

0 فی٤‏ ۱۹۳/۱ لاہن قدابةء واالشرح الکہر ۱۷٦/٦٤‏ اأی الفرج ابن قداعة ال حیلی غیر صاحب المقن وھر آہر عغسصد. 
وروی الأٹْر عید رزاق تی 8 الصیف)٤ ۱٥۹/۲‏ عن ابن غباس قال تی الذی: والودي؛ والی: امن الیٰ الضسلء ومن الذيي 
ولودي الرضوے یفسل حشفته ویترضآ1. 

٭' فالعرف الشذي 8 ۳۰/٦۱‏ وفیه: قال 'حمد: ہفسل العضو والآڈٹیین وإن مم یعبے المذيپ, 


النر یرالرفیع ج١‏ ,۲۳ 

ٹم أجمعوا علی أنە لا غسل فيه کما فی انیل عن االفتم+'' وذکر 
ٹی حاشیة ہفتح القدیرہ روایة الغسل عن الإمام أُحمد, وما وجدته -ی کتبھم 
کھالغنیە وغیرہ بل ذکر الڑجماع ٹی نقض الوضوء. 

قال الضعیف: ٹم اعلم ان مذھب ا حنفیة فيه الکفایة با حجر کالبول 

کما یظھر من کتب الفقہ؛ وصرّٗح بے فی دالبدائع: وہا ومرۃ الئبٗرہ:. 
والعجب من علی االقاريی| حیث مال إ لی إیجاب المسل مع أن الظاھر یژؤید 
احنفیةہ لأن روایات علی رضی اللہ عدہ ختلف فيھا ففی بعضھا: ایغفسل 
ذکرہ: کیا هو عذاء وٹی بعضھا: افیه الوضوے؛ بلاذکر الغسل کما بی 
روایة ؛البخاري؛!''. قال الش وکانی ٹی دالئیل)؛ عتفق علیه؟'. 

فتترجح الروایة الثائیة بروایةۃ سھل کما ٹی االیل؛ عن الترمذي وابي 
داود وابن ماجەا"ء وبالقیاس علی البول کما اعتبرہ الطحاوي. 


خروج الذي حدث بنقض الطھارۃ؛ ویوجب الوضوء إجماعا جگاہ ابن المندر, رگنای 
الشرح الکبیر؛ ۱۷۳/۱. 


”انیل الأٗوطار٤ ٦٤/١‏ رق قالفٹمۂ لابن ححر ل-يٍ باب غسل المذي والرضوہ مہ ٦‏ ٴ/٤٤٦۔‏ 

۶ ہدائ السنالم ۸۳/۱. 

رواہ البعاري لی افوطلوء ۳٣/۱‏ عن محمد بن احفیۂ فال: قال علی إخ. ومسلم ل الحیض ١٢٤/١‏ عنہ؛ وفیہ! منە الوضرم, 
دنہل الأوطارہ ٦٣/۹‏ وفیہ: احرجاہ. 

اورد الشوکان فی 8ئیل الأوطار٤ ٦٦/١‏ عن سھل بن حنیف قال: 8کنت القی من فطذي شدۂ وعناء وکنٹ کلسر منسه 
الاقیال: فذ کرت ذلك لرسول اللہ قللا نقال: انا بجربك من ذلك الوضوءا؛ ففئت: احسدیٹ۔ رواھ آیے دارھ (٭ :)۲٢‏ 
وااترمذدي (١١۱)ء‏ وابن عاحة .)٥٠٥(‏ وفال الترمذي! حسن صحیح, 


إن قلت: لا اختلاف بین الروایتین لأن الثائیة ساکتة عدہء و الأوْل 
زیادۂ الثفة اوھی] معتبرۂ. 

فلت: مؤوکمدممفس مت 

وھل الوضوء من أحکام الصلاة کما قاله عامة الفقھاء أو من أحکام 
اللذي کما قاله ا مد, ٦الع‏ ف٢؟,‏ 

ٹم الواسطة ٹی هھذہ الروایة سے ول بعض الروایاٹت عمار 
وا مع سھل بن بجمع علی سؤال کل فی حضرة غیرہہ أو أمر سؤال لغیرہ 
أو لکون احدھم السائل والثانی السبب۔ والتفصیل ٹی حلہ. 


ز قوله: قلت: ... ) ںی الخطوطة عنا اض ول یذکر ا جچواب. قلت: ویمکن 
أن بجاب بأن زیادۃ اللفة معتبرة البتقہ ویثبت بھا حکم الغسل ھنساء ولکن ٹی روایة: فی 
لوضوہ معنی الحصر ہتقدیم السند علی للسند علیہ وینأید الحصہٰ حدیث سھل بن 
حنیف: ٴإنما بجزيك من ذلك الوضوءہ فعلم أن ا حکم الشرعي ںی ذلك هو الوضوء, 
فکان ہو واجبأاء وما جاء من حکم الفسل ف روایة: ؛یفسل ذکرہہء أو روایة ابن حبان 
:)۱١١ ٤(‏ افاحسل ذکرك؟ء کان نہوتہ علی الاستحباب للعلاٴج. 

(وھل الوضوء من احکام الصلاۃ ..) قلت: نصٗ الکشمیري فی ؛العرف الشذي؛ 
(/۰: وعامة الفقھاء لی أن الوضوء من الذي من أحکام الصلاةء فیجب عدد القیام 
إلیھاء ویٔنسّب إلی احمد أنە من احکام اي وھو الظاہر, 

انظر لبسط الکلام ٹی ھذا امحدیث وما یتعلق بہء :ارجز اللسالك: ۹۰-۸۹/۱۔ 


)۹ 3سئن ال۔.سائی؟ . اعٰپارۂ (ھ۹)., 


لنفریرالرفیع ج! گ2 

]۳۰٣[‏ ( قولہ: هذا منسوخ بحدیث ابن عباس إلح ) قال الشار حا 
- رجہ اللہ -: ملہ اأي: الوضوء'')ا بعضشُ علمائنا علی اللغوي: وأثیئه سن 
کلام القاضی أیضا. وقال ابن حجر: إِنٌ حمَل کلام علی غیر المدلولات 
الشرعیة بعید. و مله بعضھم علی الشرعی علی الاستحباب؛ ولذا استحبہ 
صاحب انور الإیضاح. أو علی النسخ حدیثٹ ابن عباس وإنما بتقرر ذلك 
لو علم تاریخھاء لا یقال: اإن ا صحبة ابن عباس متأخر: لان تآخر الصحبۃ 
لا بدل علی تآخر الروایة إلا إذا غاب اعدم بالموت و غیرہ. والوجےه 
استفادة النسخ من قول جابر: ہکان آخر الأمرین إلح). انتھی. قال الشعرانی 
قی آخر دالمیزانہ: اتفق الأئمة الأربعة علی عدم اللقض بە(', 

قلت: دعوی صاحب ا الٰصابیح نسخضہه بحدیث ابن عاس لا یصح 
علی ما عليه ا جمھور من ان تأآخر الصحابی لا یفید النسخ فلعل مذھبہ 
جوازہ کما ہو مذھب البعض, ویؤید کون ذلك مذھبه ما سیاتی من أنہ 
قال ہنسخ روایة طلق عن أبي ھریرة, 

قال شارح ہجمع الجوامعہ: وتآخر إسلام الراوي لا آثر لە ٹی تأآخیر 
مرویہ عما رواہ متقدم الإسلام عليه خلافاً من زعم ذلك نظرا لی نہ مو 
الظاھ ', 


.۲۸/۳ و بالشارح: الملا علی القاري؛ قالہ القارپ قل االمرقاۃ*‎ ٢ 

یئ ہین الممکوفین زدلہ من ععندیں؛ لتفسیر الضحیر۔ إرضوان الله السارسی عفا اللہ عنە ]. 

'' فلیرانہ زس: )۱۳١‏ من الولف۔. وزقولہ: عدم اللقض بە) آي: مھا مستہ النار. 

'' وشر حم جمع الموامم للامام حلال الدین احلی ٦۱ء‏ وشارحم ہھو: تاج الدین عبد الوعاب ان ال ىبگي. 


التقر پرائرقہم ۱ؤ 


ومثله مذھب ابن القیم حیث قال ٹی ؛إعلام الوقعین؛ ئی ٣م‏ الابل: 
وبا آن روا حادرٹ الرضی شی بنا الاماٹاا' 

ویمکن أن یوجە کلامە''ا بآن مقصودہ لیس کون حدیث ابن عباس 
ناسخا لہ بل مرادہ أنه متأحر عن ا حکم ول ودلیله حدیٹ جابر المشار 
ای تار ےقتی ایو+ انان رخر سرد سکھ فرریا'' 
واحٹج بە علی صریح النسخ جمھور الأصولین(!). 

والأجوبة الٹلانة ٹی الشرح رجح انّھا الشیخ التصائوي فی :إحیاء 
السنن" وتکلم ٹ الأول بعد تبعیدہ بأنه خالف قول جابر. 

أقول: انت خبیر ہما فیھما للأن التبعید وإن وافق فيه ابن حجرہ لکنه 
لیس بشیءء لأن ا جمع بین الروایاٹ یسهّل مٹل تلك الأمور. 

إن قلت: إن ا جمع بدونە ممکن بحمله علی الاستحباب کما ى 
ا جواب الثانی. قلت: إِن ضار ا حمل علی العنی اللغوي بعیداً لعدم کونە من 
المدلولات الشرعیة فا حمل علی الاستحہاب لق ابمبدالکون الاصل گِْ 
الأمر الوجوب. ھذاء مع أنە ثبت عن النبي صلی اللہ عليه وسلم مله ذلك 
ی: کلام صاحب االصایح). 
طشرح مسلم+ .۱٥١/١‏ وحمدیٹ جاہر أحرجہ أبوداود فی الطھارۃ (۹۲ع: رالنسائي ىٍ انطھارۃ (۲1۸۶, 
انظر: النوع الرایع والٹلاثرت من مقدمة ایں الصلاح: ومعرفة علوع ا حدیث تلحاکم وغیرا من کتب الاصرل. 


٦‏ من الول. قلے: الثیخ شرف علی الٹھائري رحمہ ال قد سنف 'کاہا پاسے ل(حیاءے السسنْک رج ہے ایلے 
الأحناف ولک قد ضا۶ لہا ان نطبعء مم ضرغ تصیلء انشیخ اد حسن السبھلی ولکٹہ لم بقع علی ما یودہ حکیم 


ا اب التھانويی: ناس شر ۶ فیہ الشیح علخ اعد بأامر حجکے لاق فصلفه پر کے وحار 13اعلام الحٰ). انظ لفیۂة تالیف 
ھذا الکتاب: مقدمة الشیخ تقي العتمان علی إعلام السئن (عتوان: حدیث عن کتاب إعلام الہئن). وانظر لملبحٹ الکتاب 


ڑ (علام الع ٦۹ر۱۷۷۳-۱۷۲,‏ 


الافر یرالرفیع چ! اس 
علی غیر مدلول الشرعیي کما سیجيء فی ۷الشکائە بروایة الترمذي!''عن 
عکراش بن ذؤیب ںی حدیث طویل: فغفسل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
یدیه ومسح بلل کفيه وجھه وذراعیه وراُسے؛ وقال: نیا عکراش! ھذا 
الوضوء ما غیرت النار ۲(۷'. 

فالعجب عن سیدي الٹھائوي رد توجیےه ا حنفیةء والأعجب منە عن 
ابن حجر لسعة نظرہء وقول الٹرمذي علیه بالغرابة لا یرد التوجبےء لن 
الغرابة لیس بجرح ٹپ الحدیث. 

وتکلم علی ا حواب الثالث باذ ترك الوضوء لا یبوجب النسخ؛ 
قح0 74ک یا ظطرا رت لے ید اھ لأن القائلین ہالنسخ 
م یقولوا بنسخ الجواز, ولا اختلاف فيه لأحدٍٍ بل قالوا ہنسخ الوجوب, 
وھو یثبت بروایة جاہر. 

ٹم من عند نفسي لروایة أبی عریرة النقدمة جواب آخر,؛ وھو أنك 
رت3 الاسرل سط لسل بافقررتے نا ظور غاقصل ‏ صلات 
الراوي بعد الروایةا'', ونقل الئووي مذھب آبی عریرۃ خلافہ؟), 


و مسدنکاۃ الصاہیحا ر٤٤٢كع)ء‏ ورزاہ الثرتذدي ل الأطمة .)۱۸١۸(‏ 

فلتٹ: وکذا رڈ علی الشیخ اٹھاتري رمہ اللہ انشیغ عمد ثقي الما ال لعلیقہ علی 7زعلاو الستن۲ء گر قال؛ والذدي بظھر 
ہذا الفقیر من بھموع الروابات أن الوضوءہ مما غیر الدار کاٹ وضوءّ لغرباً کما ٍ حدیث عکراش: واکسان مسستحاً لی مد 
اواسلام؛ کما بظھر من حدیث الغتر تم نسخ استعیابہ کما ي حدیث خابرء وعلی ھذا تنطبق یع ٹررایاٹ, 

انظر والفصول کی علم الأصول٤‏ ٹلإمام الرازي :/٤‏ ٣٦ء‏ وقاصول البزدریيہ ۱۹۱/۱ 

''' طرح مسلمہ ,۱۶٦/١‏ 


انف یرالرفیع جا ۳ 

أه ۰ ( قولتے: انتوض]ا ) قال القاري: ببالنون: وی نسخۂة: بالیٍاء 
مجصولاء وٹی نسخة صحیحة: :توضا؛' بھمزۃ الاستفھام وبدونہ. قال 
الکازرونی: فی بعض نسخ اامصابیح: ہأٗ یتوضاہء وف البعض: ٢أ‏ نتوضاہ, 
والکل غیر متبع اك وإِنما الروایة: :ا وأ باشغمزہ وبدونهہ, انتھی. 

شال الضعیف: الروایة للسلم!'' وفیله بصیغة اللتکلم؛ وھو اللؤید 
با جخواب. 

(قولہ: من لحوم الیل ) قال الشارح: فيه تاکید الوضوء وھو واجب 
عند أ مد, وقوٌاہ النووی دلیلا۔ وقال غیرہ: امراد من غسل الیدین والضم؛ ما 
فی سن رائحة کریھة ودسومة غلیظۃء بخلاف الغنم, أو منسوخ بحدیث 
جابر. انٹھی. 
نہ قال الضعیف: قال الاووی: اأجاب ا جمھور بنسخہ مبحدیٹ جابں 
وھو عام وذاك خاص وا حاص مقدم علی العام'''۔ واجاب عده الشیخ 
الأمجد ٹی هتعلیقه علی أبی داودہ بأنه فرذ من افراد العامء فإذا انتفی العام 
انتنفی یع افرادہ؛ و أیضا العام وا خاص قطعیان علی السویة عند ا حنفیةء فلا 
یقال لأحا: إنە مقدمء افعلی ھذا العام ینسخ ال خحاص أیضا. انتھی٥),‏ 


رف ہا کلم اأفرھ, لمرقاہ المفاتیح6 ۲۹/۲۔. 
'' رواہ مسلم تق الطھارۂ (۸۲۸)۔ 

رك شرےے سم ٦‏ ٭ ٦‏ 

انر ۃیدال اٹھرد فی حل سن آى داود6 ٹلشیخ علیل 'حمد السھارنفوری ۱۹۲/۱ء وھو الدي رادہ ہس :کیم الاحدہ ل 


0 موتع ض١‏ الخاب , وعابہن المعکرفین لہ سن ااالہد ی۵ , ۱ س ضران ال العماني البنارسی .. 


۱) 


التقر پر الم میم ج! یی 

قلت : لعلك أریت بآن السالة مختلف فِھا بإمجحاب الوضوء وبغیرہ: 
فاستدل او لت بابتالن حذیے :الات 

وقال الشیخ الیأمحد: تعین اللقض بالأڈکل مطبوخاً مع ان إطلاق اللفظ 
یتتاول الس والاکل بالطیخ وبدونہء لن الوجوب وا حرمة إذا نسبا إل شیء 
فالنسبة إليه باعتبار الفعل الذي یتعلق باعتبار اأعظےم منافعہ: و اعظم مسافعم 
اللحم الاکل مطبوخاء فتسب النقض إلی الأکلء وما تبجج به الٹ وکانی 
بإیراد احتمال التىخصیص: فالأاصل ال تشریع ولا قرینة علی خلافه.'''! انتھی. 

قلت: واستد/ ل الفائلو تن بعدم الع على الٰشھور بشول جاہر: دکان 
آخر الأمرین الج ولا یفھم کیف الاستدلال بە, مع أن نقض الوضوء لیس 
لعل الطیخ لاستوائہ ٹی لحم الڑبل والغضمء والحدیث مفرق بیٹھسا فی ا حکم: 
ناأرل ی لال اج پنان: ت ااوضرد یش می خہرع لی نیا 
قال سعید بن الملسیب: ١إذا‏ کلت شیئا فھو طیب لیس عليك فیے الوضوء 





وإذا خرج فھو خبیث: علیك فيه الوضوہہ:. وعن أبي بکر الصدیق رضي اه 
7 مٹلے. وقال اہرں عحصر؛ 23 تتوضأ من سٌیء تاکلہ٥.‏ وقال اہو مامت 
الوضوء ما بخرجء ولیس مما یدخل۲۷'. ولذا قال من قال بنقض الوضوء 
بالقهقھة زجرا ل٦‏ حدتا کما قال به بعض علمائنا ا حنفیۃة؛ وبه قال الشافعی 


ومالك وغیرھما بعدم نقض الوضوء بھا 


یی ہے رتلتفصیل راجعع قو لہ : سا بے ال اش کان ال ر راحع لفلٹگ انا ل الأوطار٤‏ ۱١۵۲٦۔‏ 
روی کلھا الطحاري لے 8 ضشرح معاي اار٤‏ ٹل ناب آک ماغیرت اتا راغ ١ئ‏ فص ٦۵۔.‏ 


النفریرالرفیم چ یئ 

وقی کل حم الڑبل لیس بخارج, بل دامحل فکیف الانتقاض به؟ الا 
ان پیورد آئە تعلیل ٹی مقابلۃ النص: فینقض الوض8رء منے لاف القیاس 
کالنقض من القهقھة علی قول. قال ابن القیم ا حنبلی ٹی ٭إعلام الوقعین؛: 
وأاما قوغم: إن الوضوء من حوم الڑبل علی خلاف القیاس, لأنھا محم 
واللحم لا یتوضأً منہ؛ فا جواب أُن الشارع فرّق ہین اللحمین کما فرق بین 
الکانین وبین الراعیٔیٔن رعاۃ اللإبل ورعاۃ الغٹمء فأمر بالصلاة ٹی مرابض الغنم 
دون اأعطان!'' الإبلء کما فرق بین الرّٗبا والبیع, وا ُذکی والیتةء وکما 
ففگ ہین اُصحاب الابہل والغنم فقال: دالفخر والریاء(۲٢‏ گی المُدادین 
اصحاب الإبلء والسکینة ٹی اصحاب الغنم:, 

و ما پڑیاد۔ عدم الئقض جدیٹ چابر رضصی اللہ نے داکلت مع النبی 
صلی اللہ عليه وسلم وأبي بکر وعمر لحما وخہزاء فصلوا وم یتوضوو۱۳. 
قال البیھقی: قد صح فیه حدیثان: حدیث جابر والبراء؟'. 

قلت: لا یلزم علی ا حنفیة بعد تسلیم رأي البیھقی؛: لأُٹھما خبرا 
واحداء وھو لا یترجح علی القیاس إِذا کان روایة غیر فقیہء وھنا کذلك. 
سقط سن مخطرطة الشیخ وائتاہ من الإعلام اموقعہن4 .1٥/٢‏ 
کنا پل العطرطد رت لاڑعلام الرلمین1: ۶اطیلاءق وعند مسلم لي روایة (۱۹۵): ڈالریاءۃ کنا ل الخطوطة رق آسسری 
(٦۱۹ب:‏ ڈاخٗیلاء کا لی لإغلام الم مُعین1. 
ئل الأوطارہ ۰٤/٥‏ عن ان اں شہے سن اتولف. قلت:؛ م یذ کر الشو کان اخحدیث ىی قالئیل) ۲٦٢/۱‏ عن ان آ شیة 
بل وردھ عن آحمد ٣/٣٣۳۰ء‏ نسم عدا ا حدیٹ رواہ ابن ں شہة أیضأ لآ امستدہ٤ ١‏ وعندہ ڈکر اعثمان؟ ایض مع أں 


کر وعمر, 
"' انظر امعرفة الین والآثار٤ 11٦/۹‏ تلہبھقي. 


٦ رت‎ 

ویژید عدم النقض روایة نس الانی سن الع عن الوضوء باکل 
الطیبات'۲ء وعذا أیضا داخل ںی الطیبات فلا وضوء منه, 

( أاصلی بی مرابض الغدم ) کرہ الصلاۃ ٹی مبارکھا لما لا یؤمن من 
نفارھا فیلحقه ضرر منٹھا. قال ابن حجر: البقر کالغدم. وفیہ بحٹ. 

والفرق عند الو عن النجاسةء وإلا فھما سواء. 

قال زا'': والتفصیل ٹی حله وھو مواضع الصلاة. 

(]۴۰٦‏ قولہ: أو بجد ریا ) کنایة عن التیقن وإن لم یسمع ولم یشم 
کالأ سم والأخشم, والتخصیص بھما لکونھما سبب العلم غالبا. 


( قولہ: فيیه بمٹ ) قلت: قال ابن بطال ٹی شرح البخاری ۲۳ قال ابن 
انور والصلا أَيضًا جائزة فی مراح البقر استدلالا بقوله صلی الله عليه وسلم: ١اینما‏ 
اد ر کتك الصلات فصمء وھو قول غعطاء وعالكء وجماعة. اھ۔. وبعثله قال ابن رجب ٹی 
فتح الباري شرح البخاري: ۲۰۷/۳ء وقال أیضا: وقد ورد فی حدیثان: اأُحدھما: 
حدیث عبدالل بن مغفل رضی اللہ عله أنه قال: تھی رسول اللہ پپ أن یصلىی قی معاطنٰ 
الإبلء وامر ان یصلی قي مراح الغتم والبھر. آخرجه این وصب لی ۃمسندہہ وٹ إسنادہ 
جھالة, والنائی: عتے غیدالل بن عمرو: ان رسول اللہ کل کان یصلی ى مرابد الغنم 
ولا یصلی گی مراید الزإبل والبفر. آخر جہ الامام احممد. رق إسنادہ ضعف. آھ. 

وقال احافظ ٹی االفتح ٢‏ فلو ےت لآفاد ان حکم البقر حکم الژڑبلء 
بخلاف ما ذکرہ ابن ا منڈر ان البھر ٹی ذلك کالغنی. 





وی ان حدیث انس قی الفصل االٹ رغم ,.)۳۲٣(‏ 
اد - لاسم ام ولف" الثٹیذ عمد زکرپا الکائدعلر یي زر قب ال تعال . 


التقریر الرفیہ ج ای 

والمسثلة إجماعیة إلا سا حکی اخلاف فیھا عن بعض اأُصحاب 
مالك!''. قال فی 'شرح السنقہ: قال الإمام: فیه دلیل علی ان الریح الخارجة 
من القبل لاینقض الوضوء. وفیےه أیضا دلیلل علی أن الیقین لا سزول 
پالشلں: !۲ اتھی . وقیل بس ا ہے 5 ا جواب: آنے نادر فلا" یتناو لہ الخصء 
والصحیح ما قاله ابن امام إِنه لیس بریح ہل هو اختلا-("). 

قال العبد الضعیف: رذ الشیخ عبد ا حی رم اللہ ٹی هالسعایة' علی 
را ئل پاسبان ! نه لا یعمشی فی ما إذا وٴجچد النٹن أو سُمعت الصوت 
مس لقبّلء لیس بشیء لان احتمال ناسٌرء ہلا دلیل. شصداء مع اعترافہ بانہ 
تار فاضی جےاںفی ورصاحب ۱ا جو هر ۹۵ و الیة:: واالبحر؛؛ ودالٹھے ٤‏ 
وامرافی فلا ح۹ء والتنویر؟؛ ودالدر اللٰختار؟؛ وغیرشم, 

|۰ ۳] ) قولے: فمضمض ) قال الأبھري عن الشیخ: پستتبط منےه 
الیدین قبل الطعام و بعارص والاظہر ا7ت 2 ان یتین بع لم الجاسۂ 
0ی ہ والاستحباب بعد ا اغراغ إلا أن لا بیقی علی یدیه أثر بان کان 
یایسا آو لغ یمس بھما(؟“. 





الہزاں 8 (زصس؛ ۹ء) من الشیخ نول رحه اللہ ثعال. 
سر سے ٹا 
شر ح ال 8 معافنی لد 
'' قح القدیر۷ ق نس نوراقض الوضورء ۹/۱ ١8۔‏ 
اج ا الہدا+ ڈ 9ٰ٦‏ ۱ ضے اللیخ الف اید كت رصع وانعلا۔ 


'' مر فا الغاتیح؟ ۳ ), وک حا سلم؟ ۷)) ہاب الورضوہ ما سبت النار, 


لنفریرالرفیع ج١‏ )۸ 

(إن لە دسما ) قال الطیبی: خلة مستائفة تعلیلیة, وقیل: اللضمضۂۃ 
باماء مستحبة عن کا سو یں ہی ہی سو دای بی ہاو 
اس کر ھی متا ای آآن یمضمض من کل ما یحتمل الوصول إلی الباطنٰ 
طردا للعلةء ویؤژیدہ حدیث السویق۔ قال اب الملك: هذا عند الشافعیة وأما 
عندنا آففی ٦الظھیریةہا‏ لواکل السکر اوا حلواء ٹم شرع بی الصلاۃ فدخل 
ا حلاوۃ مع الریق لا یفسد, انتھی!''۔ 





قال الضعیف: بظاھرہ لا فرق بین قولي الشافعیة وا خنفیةء لن قوهٰم 
ینبفی: لا بوجب الفسادہ ولعل ا حنفیة مم تقل بعدم الأولویة_ 
ٹم قال می القاری!۔ تاس ۱ من ات جفة ان اللضمضۂة الد کورۃ من 


متممات الوضوء أو مکملاته. انقشی) ال ااشریف: الامفمئب ق الوجے ان 
یشال: لعل القصود بیان ان اللین لاینقض الوضوء لا جاء فی بعض 
الروایات: هتوضوٌّوا من ألبان الڑبلە رواھاڑیم ہکشف الغمة'', وقیل یی 


التوجیه: إِن الوضوء ٹی الترجمة اعم من اللغو ي أیضا, 
۱۳۰۸( بریدۃا') صحابیء آخر من مات بخراسان من الصحابة 


أسلم قبہل بدر وم یٹھدھا. 


2 انکاشیں عصں حقالق ان8 ااعروف شر ح 'صٰہی ؟ 7۲ را فاڑھ ۲۱۰۳ 
کلف المعۂ) زس گا من الشہد ولےء رے آجد فا الا و(قر ا تالہفات العلامیةڈ عیسد ناقری 
وِاحدبث ررھ آح ى 8مسددط "3٣۹‏ ۳۹۰۱ء واہن ماحه ل الطہارة ]٦٤٤(‏ عن اسیلہ بن حضیر رضی اللہ ن4۸ ےم 
(۹۹۷) عن عہد اللہ بن شس 
ہوا پرپیة بن اخصب بن عبد ال الأحلی۔ و عبد اللہ صليه ستہورق تو ہے ٦٣‏ آو ٦٦‏ نال تذعي: وھدا آفسوی۔ 
انظی 3السیر؛ 1۱١/٣‏ ر الا میعاب] طالاف ب3 ٢۸٦٦٦‏ واالتھہدیان1 


التنقریرالرفیه جٍ ۲ 

( الصلوات ) کلھا کما قاله علي القاريا وبە راد الووي حبث 
ترجم بلفظ االصلوات کلھاہ. وآخرج الطحاوي روایة بریدة مذہہ وفیھا 
تصریح بجُخمس صلوات!''. 

ٰ تل بنا سای ن دازآ دا کس ا رسلا رتا ئل 

صا ویکفینا الو ضصوے ما لم لُحْد لحدٹث۹''. 

(لا ان یقال: انْ حدیٹ لدارمی حمول علی الابتداء کما یدل عليه 
الروایة الآاتیھ, 

( بوضوء واحد ) فیە دلیل علی أن الوضوء لکل صلاہ لیس من 
خصو صیائة؛ خخلافاً ہے قال بہ 7 بما ٹی 'البخاري: عن ا کان 
صلی اللہ عليه وسلم یتوضاً لکل صلاۃہ قلت: کیف کنتم تصنعون ؟ قال: 
تیجزئ اُحدّنا الوضوء ما يُحذتٰ(۳۷۲), 

ٹم نقل الطحاوي فيیه مدھبین. والظاھر ان بزالظم رضی ال غتے 
عن ترك الوضوء لکل صلاۃ لأئه کان صلی اللہ عليه وسلم یتوضاً لکل 
صلاة قبل ذلك: وقیل: لمع الصلوات فی وقت واحدہ ولا یصح أن یرجع 
إ ی امسح علی ا خفین لنه کان من قبل ذلك. وكذلك لا یصح ما قال ابن 





7 اارفاة ۳٣/٢‏ ونصےۃ: ۸ امس الفھودةل, وڈ شرح النووی علی مسلیہ ۱۳2/۱., وأآخرج الطحاوي روایة بریدذ فی 9شرح 
معان الانتار٤‏ تی باب الوضرء عل بجب لکل صلاد أم لہ ۳۰/۰۱۴, 

ا وھو حدیث نس بن مالك قال: ۷ کان رسول ال صلی الل عليه وسلم ترضأ لکل صلاۃ .۔٭ اخمدیت, سبان تق ةالشکاۓہ 
برقم .)1٤٥(‏ ورواہ الدارمی کی نے٤‏ ۳۲. ورواد ایضا آبو داود (۱۷۱)ء والع مد (+٦ی‏ والسائی ۔(۱۳۱). 

روا البحاری کی الو ضر ء۱۷ / وت ے٣‏ ا ورضوء اس غیر حدث.۔ والسائل مم اُنس عو غرربن غامر, 

جب الشیخ ى المطرطة بعد ڈلتٹل: وعذا آخجر ما وفقیٰ ان إایمع٭ قٍ غذا الزمانء ولھ اخحمد والشگر تی کل آتے ریدئ 
الربادت عليه آٍػ شوال ستة ١۳٣٣‏ صےم. 


الْٹھر پر الر قیعم ج ٢ ٥‏ 
حجر: إن الوضوء لکل صلاة کان قبل ذلك للاىةء ونسخ بذلك ا محدیث. 
ا[۳۱۰( لا وضوہ إلح ) ھذا ا- حصر إضای أي باعتبار الوھم والشك. 
۸۲ء( مفتاح الصلاة ) لا یشکل بأن أصل ا فتاح ما یکوت فانحا 

ا ہی 

وعالا فلا وو ضرہ اط یو ھا کہ ار کک ظط کی 


( فولے: نل الطحاوي مذھیین ) قلت: فال الطحاوي: ذهب قوم پل ان 
ا حاضرین مجب علیھم ان بتعوضژؤوا لکل صلاة: واحتجوا فی ذلك بھنا ا حدیث -أي 
بحدیث بریدة؛ فیه: ہکان یتوضأً لکل صلاقہ - وخالفھم قی ذلك اکٹر العلماء فقالوا: 
لا حب الوضوء إلا من حدث. اھ. تم ألبت مذھبھم بالأحادیث والاآگار وبالنظر. 

قال البنارسئ: آراد الطحاوي بالقوم: طائفة من الظاحریة وجماعة من الشیعة نم 
ھؤلاء اختلفوا فیما بیٹھم: فاوجب البعضٗ الوضوۃَ لکل صلاة ىٍ حق القیمین دون 
للساف وأوحۃ بعضھم مطلماً السفر وا حضر. ورويٗ عن إبرامیم النخعی: لا بصلی 
بوضوء واحد آکٹر من حس صلوات. 

وآراد باکٹر العلماء: الأئمة الأربعة واصحابھم واکٹر أصحاب احدیث وغیرعم 
کذا ٹی اتعلیق الشیخ یوب السھارنفوري علی دشرح معالی الآنارہ .۳٦/١‏ 

11۳۰۸ قولہ: ومسح علی خفيه | قال الٛیخ تی ٥شذرات‏ الشگاہہ (خغطوط): 
قال علی القاری: حال بتقدیر ؛قدہ. قال الشیخ - مد ظلّہ -. ان الضرورۃ حایتہ أن بجرہ 
بعد فاللقصود آنە حال ٹم أعرض عن ال حال ٹی قولہ: :صنعت الیوم ار لک لاحات 
ذلك الشیء فیکون العنی: آن السح علی ا حفین أیضا صععه البوم ولمیصعء قبل ذلك: 
وھو بعید جدا: والنجرید عن الحالیة افرب: لأنه تابع وله قصور عمن التبوع بخلاف 
العطف فإٹھما متساویاتء فالتجرید عن ال ال آسھل عن ا حجرید عن العطف 


التقر برالرفیع جا ۲,٢‏ 

وا جواب أنە قاله دمفتاح؛ باعتبار کونە أعظم الشروط؛ وقیل: مجوز 
للدخول لا موجب لآل!'), قلت: الأڈوجه ان بقال: انه مفتاح لکن تنلك 
القفل لیس مفتاح واحا فا بفتح ال بعل یح الفائیح!''. ٰ 

) حریمھا ا( أي: محر مھا فیشکل نہ ائڑے ۳۳ بمحرمھا. فاجیب نان 
خحرم شا الأشراء الاأخر, 

نم ہو شطرط عندنا ور کن عند الشافعی کما فصلہ یق اض ۔ایة؟!*۲, 

والتکبیر هو التعظیم مطلقاً عند الإمام اأبی حنیفةاء والصفات الثلاثۂ 
رمھم الل. والدلائل ٹی :امدایةء واستدل الشافعی بھنا الحدیث من ان 
المسند إذا یکون محلیٰ باللام ینحصر المسند إليه فیہء فانحصر!“. 

والجواب ان الانحصار با حبر الواحدہ والتعمیم بالآّیةء فالٹابت بالاآیة 
فرض, والتکبیر واجب کما صرح بہ ابن الٰمام"). نعم لو قیل بسئیة التکبیر 


ز قوله: ورکن عند الشافعی ) فلت: وشو ملعب مال وأ مد کما پی ا حموع 
۳ء انی . 


۶ قلت: اواب اہأول تی قالرفاۂہ ۱۹/۲ تحت حدیثت حایر ( ۷۹)ء وائٹای لی ۳٤/۲‏ تحت حدیث علي (۳۱۲). 
یقولِ رضوان اللہ اہدارسی: وینکن:أن یکون معناہ أئه نفتاح جنواز الصلاء لا لاداء الصلا. ال اأعلم 

”ول الخعطرطة! الیست1. 

.٥٤/١ قدایدہ‎ 

اس تلسدر السابل؛ وقاشضر +8 ۲۹۲/۳ قالنی8 ار ,٤٤‏ 

'*' تح القدہر؛ .٦٤/٤‏ ۱ 

ا آي ىٍ القام الآن: قکیلیلھا السلاما فائه واحب عند اخیفیة, 


ڈو رت تا 
7وت القاعدة ہروایة کتاب النکاح ہإذنھا السکوت:. 
( وکھلیلھا التسلیم ) عند ال۔شافعی 2 وعندنا واجب لقوله عليه 
السلام: فإذا قلت هذا أو فعلت+. ولا یقال: إنه مدرج ابن مسعودء لأنه إن 
لم فِمًا لا بُدرك بالقیاس. والترجیح لقولنا للجمع بین ہذہ الروایة وروایة 
الباب بأن یقال: إنه لیس بفرضء ابل!'!| واجب!۲, 


( قولے: بروایة النگاح: إذٹھا السگوٹ ) قلت: رواہ الدارقطنی ٹی اسالہ: 
۷/٤‏ عن این عباس, وأبو یعلی ٹی ہمسندہہ (٦٦۰٥)ء؛‏ وأبو عوانة ٹی ہمستخرجہ؛ 
)٦٤٤٤(‏ عن أبي ھریرة. ولفظ أہی عوانة: اإذٹھا الصموت؛؛ وتتقض القاعدۂ بہذا 
احدیثٹ بأت إذن البکر - وا کان المسند محلی باللام ےہ لم ینحصر ٹب السکوت, 

(إذا قلے هذا آو فعلت ) قلت: ھذا آخر قطعة من حدیث ابن مسعود الذی 
فیه: علمه البی صلی اللہ عليه وسلم تشھد الصلاةء فقال نی آخرہ: ؛إذا قضیتٗ ھذا او 
نعلتٗ ھهذا؛ فمقد قضیٹ صلالك: فإتن شکے آت تقوم تقے, وإن بت ان لس 
فاجلس+. وی روایة: ؛فإذا فرعتٗ من ھذا فقد فرغتٗ من صلاتك: فان شطثت قالبت: 
ون شئت فانصرف+. 

رواہ الأولی منھما الدارقطنیٰ ٹی فسننہہ ,٦۷۹/۳‏ والانیة ابنٌ حبان ٹی صحیحہ: 
(١٦۱۹))؛‏ والطہرانی ٹی :الأوسط: :)٣۳۸۹(‏ رق سد الہانے۔؛ .)٢۱٦١١(‏ وك عند 
جمیعھم من کلام این مسسعود. ورواہ آبوداود الطیالسی ٹی :مسدہہ (۲۷۳) بلفظ: عفإذا 
قلت ذلك فقد عت صلانٹ: فان شفثت فقم؛ وإت شئت فاقعدء ولیس عندہ تصریح 
بکونە من کلامه, 


مد شر الفغیاس ول المحطر مد پلیہ 1ر1 حرف ابع ا ضسوال ال السا بارس ] 


نَ ھا ۔ وم ایڈل ا حھرد8 لشیخ اتزلف: الثہخ علیل اأحمد لسھارفرري 5/٦‏ ۳۶, 





التفریرال ریم ج؟ ۲٣‏ 
(]۳٣۵(‏ العینان ) کنایة عن الیقظة, 
(السه ) بتخفیف اشاء؛ اصلہ سحة, 
ثم الوضوء من النوم فيه شانیة مذاھب ذکرھا اصاحبا| هالیل؟ عن 
الىوويء ومذاہب ا جتھدین ما ذکرھا الشعرانی ٹی :۷ المیزان:: ان عند بی 
حنیفۃة لا ینتقض وإن طال الوم إلا ان یسقطء وعند مالك ینتقض ٌ 
ال رکو ع والسجود دون القیام والقعودء وعند الشافعی لو نام مکنا مقعدہ لا 
ینتقض وإلا ینتقضی, وعند أ مد لو طال ٹی حال انتقضی. اھ. 


ز قوتھ: اہ سته ]) وق حا کاءہ ٢‏ ۳: ُصله اسےته+8ہ فحلگف التاع ولا یَجمُع 
علىی الٴستاہ ویصبغر علی 1ستیك13. اھ. وفی فالتھایة؛ لاہن ایر 7۲ 78یو حا 
ال درھو اتی را ان سه1 بوز اف ى٠‏ و جمعھا: أَسماہ کكاأف ماس فحذفت ااءَ 
وعٰوّض منھا ائممزۃ فقیل: اسّتٌ, فإذا رَذْ٥ذّتَ‏ إلیھا اغام وھی لامُھاء وحَذفت العّین التی 
می التاء؛ الحذلفت اشمز ہ التی حجیء بھا عوض اطاء فتقول: سَه بفتح السین؛ وروی بی 
الحدیبث:: او کاے السّت؟ ُعڈڈف اطاء وابہات الع والمشھور الاول. 

ومعنی ا حدیث: ا الڑنسانٌ مھما کان تنا گانت سعة کاٹ دہ کی 
علیھاء فإذا نامَ ال وکاڑھا. کتی بھنا اللفظ عن ا حڈث وخْروح الریج وھومن 
أُحْسن الکنایات والطفھا. اھ. وکذا ٹی ؛اللسانہ لابن منظور الافریقی آمادة: سہھها. 

( شانیة مذاھب ) ذکرھا النووي ٹی اشرح مسلم؛ :۱٦٢٣/١‏ احدھا أن الوم لا 
ینقض الوضوء علی أي حال کان. والٹانی: ان النوم ینقض الوضوء بکل حال. والئائٹ: 
ان کیرالٹوم بنقض بکل حالء وقلیله لا ینقض بحال,؛ وھذا مذھب عالكہ واحمد تی 


إحدی الروایتین عله, والمذھب الرابع: آنە إٰذا نام علی هیئة من هیثات الصلین - 


التقریرالرفیم جا ۲٢٤‏ 

قلت: الأآخصر أن نوم للضطجع ناقض إجماعا کما ٹی دالغنی: إلا ما 
روي عن أبي موسی وغیرہ أُن النوم لا ینقض مطلقاء وكذلك اجمعوا علی 
ان القلیل لا ینقض کما ٹی :اہن رسلانہ۷(!). 

۳۹۱۶ ( إذا مس أحد کم ذکرہ ]لح ) اعلم أن العلماء بعد الاتفاق 
علی ان مس الذکر أوالدبر بجزء من اُجزاء البدن غیر الید لا ینقغض الوضوء' 
اخعلضوا ق الیدۂ فقال النقیة: لا ینقض مطلقاہ ؛ وعند الخافعی ینتقض 
بالکف: وعدد أ مد ى روابة بالظُھر أیضأء وعند مالك بالخھوۃ ة, وحمله 
الطحاوي علی غسل الید استحباباً کما ذکر عن صحابي حك ولڈہ, - 





- کالراکع والساجد والقائم والقاعد لا بنتقغض وضوہ سواء کان ٹ الصلاۃ آو م یکن 
ون نام مضطجعا أو مستلقیا علی قفاہ التقض. وھذا مذھب آأبی حنیفة والحخامس: أنه لا 
ینقض إلا نوم الراکع والساجدء روي ھذاعن أ مد بن حبل ‏ رم الله تعال. والسادس: 
نه لا ینقض إلا نوم الساجدہ وروي ایضاً عن أ مد. والسابع: اُنە لا ینقض الوم ٍ 
الصلاۃ بکل حالء وینقضی خارج الصلا؛ وو قول ضعیف للشافعی رحمہے اللہ تعال. 
والٹامن: أنە إذا نام جالسا مکنا مقعدنہ من الأرض ‏ م ینتقض ولا انتقض سواء قل او 
کثرء سواء کان بی الصلاہ أو خارجھا: وھذا مذھب الشافعیء وعندہ أن النوم لیس حدلا 
ٹی نفسه؛ وإنما هو دلیل علی خروج الریح. فإٰذا این 0ک اس نپ غلی لطن 
خروج الریح؛ فجعل الشرع عذا الغالب کا حفق, وآأما إذا کان مکنا فلا یغلب علی الظن 
الفروجء والأُصل بقاء الطھار, اھ.. واوردھا عنہ الش وکائی ٹی ؛نیل الأوطارہ ۲۳۹/۱. 


آي: ل فشرح اں داود8 لان رسلات ۹/۱٦۲ء‏ وھو موجود بشکل تلخطرطۃ ز کید جابعة مظاعر علوم سھارنفو 


نقریارنی ج؛ ٥٥‏ 
> فقال: اغسلہ'''. ونقل الطحاوي عن علي بن ا مدینی ان روایة طلق أقویٔ 
من حدیث بسرة. اعرفہ!'. ومال ابن امام لی ترجیح روایة طلق؛ لکونہ 
رجلا اعلی روایة بسرۃ لکونھا امرأۃ''ا. وأُشکِل بأن راویَہ أبو ھریرة أیضاً ؟ 
وأوّل بأن امراد من مس الذکر: البول, لأنہ لازم البول: فالعنی: من بال 
فلیتوضاً. ومله الشعرانی علی ا مخواص, وکنب الوالد ٹی اتقریر النسائی؛: 
ان الظاھر أت اشراد الباشرة الفاحصشةء ولم بصرح علبے اللصلاۃ والسلام 
بمحضر النساء فحمللہ علی ا حفیقة, 





( کنب الوالد فٍٍ تقریر النسائي ) قلت: ونصہ ٹی اتقریر النسائيی؟ الطبوع باسم 
۷الفیض السمائي ۱۱۸/۱: والظاھر أنە صلی اللہ عليه وسلم کنی به عن اس الشرجین 
إلا آنه ٹم یصرح بە لشھود النسوة: فحمله علی ظاهرہ, اعہ. قال الشیخ حمد عاقل ٹی 
تعلیقہ عليه: ہذا الجواب مختار الشیخ ا حدث الکنکوھی. 

7 وھو الأوجه عند الغیخ الؤلف کما قال ٹی ؛حاشیة البذلہ ۱۱۰/۱۔. 

قلت: آما حدیث أبي ھریرة: ؛إذا أفضی اأحد کم إ لح فقال الحافظ پ هاللخیص؛ 
۱ احتج أصحاہنا بھذا ا حدیث ق ان النقض إسا یکون إذا مس الذکر باطن 
الکف گا یعطيه لفظ الإفضاء؛ لکن نازع پی دعوی أن الإفضاء لا یکرت إِلا بہطن الکف 
غیر واحدہ فال ابن سید فی ا حکم:: أفضی فلانً إلی فلان: وصل البہء والوصول - 


٦‏ ئے: رراہ الطحاري لٍ اشرح معان الأارہ ٦٦١ر :٦٦۲‏ عن مصعب بن سعد قال: مت آعنے علےی ای ال عحعف 
فاحتگکتا فاصبت فرحیء فقال: آصبت فرحك ؟ فلت نعم! احٹککتاء ققال: ایس یسدك پ٣‏ الد ابا وغ یسامرن ان 
اثرضأ۔ وق رواپ2! آت آپاو آُمرہ بفسل بدد. 

7 االعرف الشذی؟ ۲٦/٢‏ وفہ حدیث فیس آقری اخ وعرابن طلق الراوي عنہ ھذا الندیٹا۔ وس ایسن ال سدییی عنسد 
العٰساوي ١٦/٦‏ ھکگنت عذااأحن سی حدیث پیسرۂ. 

' او الخطوطة بدلە: ٭وھذا امرأۃک وعو غیر واضح. 


اتقریرالرفیع ج! ۶ 

(۳٣‏ یُقبّل بعض إح ) اعلم ان - بعد ما نم یتحقق الاختلاف بعد 
ٹل القبلة واللمس عند اأحد - اختلف العلماء ٹی اللمسی؛ فقال أبو حنیفة: لا 
یتقض إلا فی الباشرۃ الفاحشةء وقال الشافعی: ینقض ىٍ غیر ا حرم مطلقاً 
وعنلہ مالك وأ مد ینقفی بالٹھوڈا''. 

وأاصل اخلاف نی آیة: ‏ أولامستم النساعء٭ الآیة آانسا: ۴؛اء والقریئة 
توافق ا حنفیة لأن ٹی الآّیة حالتین: حالة وجود ا ماء وذکر فيه حکم الوضوء 
من ول الآیةہ وحکے ا جنابة من قولہ: وإن کنتم جب ٹم ذکر حکم 
عدم ا ماء من قولہ؛ طرإن کنتم مرضی٤ء‏ فینبغی ان یکون فیە أیضا حکم 
کلیھما,. وا حدیث یؤید ا حلفیة. 





< اعم من ان یکو بظاھر الکف أو باطنھا۔ وقال ابن حزم: الإفضاء یکون بظھر البد 
کما یکوت بیطنھا. ر(قال: ولا دلیل علی ما قالوہ؛ یعنی من التخصبص بالباطن من کتاب 
رلا سنة ولا إجھاع ولا قول صاحب ولا قیاس ولا رای صحیح!"). وقال بعضھم: 
الإفضاء فرد من افراد الس فلا یقتضی التخصیص. انتھی, قال الشیخ ظفر أ مد العثمانيی 
ٹی ہ‌لاء السنن: ۱۹۰/۱ إلر حکایة کلام ال حافئظ ہذا: فبطل الاحتجاج بہ؛ لأنہ لا 
بوافق ما ذھہوا إلیه من محخصیص النقض بالمس بالباطن. 

" انظر لتوسع الکلام تی مسالة مس الذکر بإعلاء السنن: ۱۹٦-۱۸٦/۱‏ واالبذل: 
۱ء والأوجرہ .۹٤/۱‏ 


انظر ۸ البدائم) ٥٣٦٣/٦٦‏ (فصل ما ینقض الوضوئع؛ ڈاثدرتة الکبری؟ ۱۲۱/۹ رڈانٹمنسو ٤۶‏ ۳۰۷ رفائتئ؟ ۲۱۹/۱ء 
وأاحد ل الشض باللسی ثلاث روابات: الأولی ما ذکرہ انولف من الغض بە إذا کاٹ بشھوق وغو السٹھور سن مٹھے 
والشائة: اللفقغض اما والَقالَكة: عندع التفض فا 

"' ما ہین الفوسیں سن کلام ابن حزم لم پذکرہ ا حائظء ہل ز٥ہ‏ سن ائیل الأوطارۃ ۲۵۱/۱ء و٭(علام الن8 ۱۹۰/۱ 


التقرپرالرفیع ج١ ٢ ٥۷‏ 
[۳۳۳)( الوضوء من کل دم ) ذمب إ ی إیجابه ا نفیة وابن حنبل: 

وقیدوہ بالسیلانء وذھب الشافعی ومالك إِلی أنه غیر ناقض!''۔ ہئیل؛. 

"لعل ققت و اھ آام رر احا ا صساقتا علبه وی 


واستدلوا أیضا بروایة فاطمة بٹنت ً7 حپیش بی الاستحاضةا', 


۔( فقوله: واصل اخلاف ںی آیة إلح ) قال العلامة این امام ٹی افتح القدیر؛ ٥أ :٤٥‏ 
قولہ تعا ی: لاو لامستم النسا ہچ مراد بە ا حجماع؛ وھو مذھب جماعة من الصحابة؛ ‏ وکونہ 
لا العائول کف رر مم فوئر قد ال بای رق ایسنات 
افاض ىي بیان حکم ا حذثین: الأصغر والأکبر عند القدرة علی اذاء؛ بقول تعا ی: ٭إذا 
قمتم إل الصلاة4 إل قولہ تعال: ٭وإن کنٹم جن فاطھرواچ فبین أنە الفسلء شم شرع ف 
پیان الحال عند عدم القدرة علی ا ماء بقوله تعال: وإن کنٹم مرضی أو علی سفرهہ - 
پل - ٭قتیمموا صعیدا4 إ آخرہ؛ ولفظ: طلامستم* مستعمل ق ال+جماع, فیجب حمله 
عليه لیکوت یانا محکم الحدثین عند عدم ا اء کما بین حکمھما عند وجودہ فیٹم 
الغرض, بخلاف ما ذھبوا إليه من کونه بالید. ویژید ا حنفیة ما راہ مسلم (۱۱۱۸) صن 
ائشة: افقدت رسول اللہ کچ لیلة من الفراش: فالتمستهہ؛ فونعت بدی عغلی بطن قدسے 
وھو ٹی اللسجدہ!: الحدیث. وکذا ما رواہ الہزار ٹی مسندہ بإسناد حسن عتھا: ہل صلی 
الله عليه وسلم کان یْقَبْل بعض نسائە فلا یتوضأا. 


کت انظ (اطدایة٤ ٣٤٤١‏ رتالغی؛ ٣٢١‏ وقبدایة اشتھد٢‏ لابن رشد ۳۹/۱, وراحع ایں الأرطار> .,۲۳٦۹/۱‏ 

ڑ٥‏ رواھ البعاريی (۸٢٦۲ء‏ ٣۰٥۳ء‏ ومسلم (۷۷۹) عن عشام بن عررة عن آيە عن عالشا قالت! حایث قاطمة بت بی خبیش 
ہل ال ملی اللہ عي وسلم ققائت؛ انل الا زن ارذ اتحاض فلا افھم آناد۶ الصلاہ ٦‏ ندال رسول الل کا قل| ا 
ذلك عرق ولیں غیضء فإذا اقبلتع' لد قدعی الصلائ) و إذا اذدہرتٰ فامفسلی ند اندم: ٹم علی؛ نسال: رقال آی: ٹم 
توضلی لکل صتذ ح محیء ذلك الوفٹث3٭. 


سض ي ي ث ف ض عغ ھ يھ ھ ھ + يٍ ہس ات ھ ئخ طض غے تث ط تق بض ى ى ج ج ھت تک ےک سا بس بت جا ھا جح وج جح بح و و وی و یو و و و و ور و ور رر ےد 


- (قوله: واجاہوا عما نقد عليه ..) ٹیي الخطوطة بعد ذلك پیاض. قلت: حاصل 
النقد ان الحدیث مرسلء لن عمر بن عبد العزیز لم یسمع من عیم الداريء وآنە فيە: یزید 
رر اعالتہ وبزیدیے غیت بی لان . 

أجاب خواجٴ عصام الدین من الأول بن کون مرسلا لیس بطعن عندنا لأنا 
نقبل امراسیل. قال ابن امام ںی ٦الفتح):‏ المراسپل عندنا وعند جمھور العلماءم حجة 

وعن الثانیء فقال القاري: له طریق آخر عند ابن عدي بی هالکامل), رمساد 
اعحماد للذھب لیس علی عنا الحدیث پل حدیث البخاري عن عائشة, (الرقاه .)٥5/٤‏ 

فلت: وھو ما آشار إليه الشیخ الف بقولہ: واستدلوا أیضاً بروایة فاطمة بنت أبیي 
حبیش. وخراجتہ ي ا حاشية. 

وقال الٹیخ ظف ا حمد العثمالی قی مین ف(اغلام الس ۱۵۹ قال ٹی ٢‏ الععایة:: 
یزید بن خالد ویزید بن حمد قد اختلف فیھماء وقد وثقوہ کما ںی دالکاشف: قلت: 
وھو معتضد بالذي قبل وارتشع قول الدارقطتی بالجھالة بتوثیق غیرہ: فإن اُجھول لا 
یوثق, وعدم سماع عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد من یم لا یضرناء فإت الانقطاغ ٹی 
القرن الٹانی والفالٹ لیس بعلة عندناء لا سیما إرسال مثل عمر. 

وقال فی حاشیتہ: هذا وإن کان ضعیفاً عند الدارقطنی؛ ولکنە حسن عندنامم 
کونە منقطعاء علی ألە متأید بالذي قبله وبالاگار التی اسلفتاعاء فانجبر ضعفہ بذلك: ولل 
ا حمد, انتھی من ؛إعلام السٹن١.‏ 

ہو چو نو خر خر ات 


رخقھ ا دو جو 
کو کر کو 


انٹریرالرقیع ج؛ ۹ 
ہاب اذاب اخلاء 

)۳۳٤‏ ( الفائط ) الطمژن من الأرض لغۂہ ٹم استعمل فی موضع 
قضاء الحاجة لم استعیل فی النجو بنفسە!'' 

(لا ستقیلوا إخ ) ذکر الشوکالي ق االئیل؛ شانیة مذاھب'. وذکر 
الشعرائی ثلالة مذاہب: الأول تحریم الاستقبال والاستدبار ٹی الصحراء 
فقطء والٹانی قول أبی حنیفة: یُحرمان ٹی الصحراء والبیان:- قلت: مدا 
و اھر الروایةہ ولا فی الشوادر مه رضی اللہ عه کم روابات!' - 
والٹالٹ جواز ہما فیھما. اشظ. 

قلت: الأول مذھب مالك والشافعی وروایة عن أ مدہ والثانیة عنه هو 
القول الٹانی من المذکور کما ٹی ەالبیذل؛: وزاد أیضأ: إحدی الروایتین عن 
الامام: بجوز الاستدبار فیھما دون الاستقبال!!. 

ا٥۳۳)‏ ( مستدہر القبلة ) وُجُھت الروآیة بتوجیھات: منھا ان المعتبر 
ٹی الصلاۃ استقبال الصدر واستدبارہ: وأما فی ا خلاء فالمعتبر استقبال الشرج 
واستدبارہ کسا صرح بہ الشامي!". ولا یدل دلیل علی استقبال الفرج. 
ومنھا ان حالة القضاء حالة مفاجأة النظرء فاحتمل توھم ابن عمر ى النظر 


انطر ہلان العرب٤‏ لان منظور [مادٴ: خ رط]. 
)۲ اانہل ہار طار 8 ۶/۱ 

“' ما ہیں الشرطین إئراج من الشارح اطمولف عليه ار جة والغفران, 
)4 لابدل الٰہپ د8 ٦(۔‏ 

اق دورد افتارہ ۴٤٤/۱‏ ل فصل الا عنحاع 


تفر !لرفیع جا گی 
الفجائی. ومٹھا أنە فعلی والترجیح للقولی. ومٹھا أن الداثر پین ا حرم والمبیح 
برجح ا حرم, ومنھا ان فضلاتہ عليه السلام طاھرة فلا یوجد علة المائعة 
وھی ترك الاحترام, ومٹھا التخصیص بە عليه السلام: وردہ ابن حجر بان 
التخصیص لا بثبت بالرأي, 

سر1 انا سے لوا اص سا آ حا آ7 یق 
البیت یکو بمنزلة الصحراء دون البنیان وِردٌ بن فوق بیت النبی صلی اللہ 
عليه وسلم کان فیه جدار کما صرح بە ٹی آخر صفحة من مسلم. قاله دع. 
ومٹھا ان یکو قیل الٹھیء أو لعذر کان هناك. (مرقاة). ومٹھا ان یکون 
الانحراف عن عین الکعبة؛ ومنھا أن یکون انحرافہ عليه السلام لارتقائه رضی 
الله عنه اغلا ینظر امرتقیء ففھم رضی اللہ عدہ أنه کان ٹی ھذا الجانب من 
الأول. ومٹھا ما اختارہ الشیخ الأمجد أن الروایة التی آمر بالعمل علیھا النبي 
صلی اللہ وسلم لا یقاومہ فعله الذي اختارہ أن لا یراہ أحد(١).‏ 

تم علۃ المائعة عند الشافعی علی ماذکرہ القضاري عن الطیبي أن 
الصحراء لا تخلو عن مصل من ملك أو إنس أو جن فرہما یقع نظر المصلي 
علی عورته!'+ 
٠‏ واما عند ا حنفیة فالعلۃ الاحترام وللا من عن النخامة ی القبلة: 
ویستوي فیه الصحراء والہنیان: واختارہ النووي أیضا. 


ا نقله الشیخ السھارنفوري لٍ ل٭ٴالبذل٤‏ 4/۱ عی العلامة الش و کازء وفاله " ۶ئیل الأوطارة ۰١٢‏ ١۰٠۔‏ 


٦ئ‏ : ا 070 
شرع الطیبي 4 ٤۰۷٥ء‏ وامرڈاة الْثَاحہ 1۸/5۲. 


انقریرالرفیع ج ۱ 0( 
ٹم الروایة بخالفھا ما ٹی ەابن ماج بلفظ: ہأو فعلوشا:ء قالوا: نعم یا 
رسول الله قال: وحولوا مفعدتی خحو ال اة؛ أو کما قال. واجیب ا منگر. 


کا 
ورڈ یایے ۔ححہ ۔۔, 


- ۰( قولءہ: اختارہ النووي أیضا ) قلت: اختار اللووی مذہ العلة وضعف العلۃ التی 
اعتمدھا الشافعیة بقول: وھو تعلیل ضعیف: ٹم قال: ولکن التعلیل الصحیح أن جھة _ 
لقبلة معظمة فوجب صیانتھا قی الصحراءہ ورخص فبھا ي ابداء للمشقةء وھذا التعلیل 
اعتمدہ القاضی حسین والبغوی والروبانی وغیرھم. واللّہ اأعلم. 

ولکن المذھب فالمختار عندہ ما ذھب إلیه الشانعبة من تحریمھما فی الصحراء دون 
البنیان۔ انظر ٭ا جحمو ع٭ ۸۲/۲- ۸۳ء وشرح مسلم؛ .٣۳۰/۱‏ 

ا( قولہ: ما تی ابن ماجه بلفظ أو فعلوھا إلح ) قلت: الروایة عدد اہن ماجۂ ٹی 
الطھارة ٣(‏ ۳۲) بھذا اللفظ: عن عائشة قالت: دٗکر عند رسول اللہ ٗی قوم یکرھون ان 
یستقیلوا پفروجھم القبلة فقال: ؛أراھم قد فعلوھاء استقبلوا بمقعدتی القبلةہ. 

وقال الشیخ عبد الغنی ا مددی فی تجاح ا لحیاجةہ: قولے: استقبلو بمقعدتی, أي 
یکنیھی یعئی: آئی استقیل القبلة فما یسنعکم عن الاتباع ہےء والغرض مه نجویز ھذا 
الفعل. قال الشیخ: وا حدیث رجاله ثقات معتمدونء لکن ا عارض حدیث النھی الذي 
ھو صحیح بلا اختلاف, فکان اللصیر إليہ أول: لآن النھی مقدم علی الأمر عند التصارض 
کما ہو مبین فی اصول الفقهہ: ویحتمل أن یکون ھذا قبل الٹھی. والل أعلم اھ. 

(قوله: جیب بآلہ منکر ورد بات صححہ., ) قلت: وق الخطوطة بعد ذلك 
بیاض, ول آر من صححہ إِلا ما قال الشیخ ا حددي ٹی ٭حاشیة اہن ماجہ؛ کما ذکرت 
غاد الا وحسن إستنادہ الدوويٗ قی شرح مسلم: ۱۳۰/۱ء وق دىاجىو م: ۷۸/۲ 
وقال فیه بعد التحسین: لکن البخاري لی ەتاریفہہ اشار پل ان فیه علة. وقال الترمذي - 


النقریرالرفی ج! 7 
حنیفة وئی روایة عن مالكء کذا ٹی ہا میزانہء و کذا قاله العینی. والدلیل علی 
السنیة کما یظھر هر من لبدائع؛ ِرجاع امن استجمر فلیوتر؛ ا لحدیث إلٰی نفس 

( بالیمین ) استشکلە بعض ا حدثین ما سیأتي سن التھي عن مس 
الٰذکر بیمینه؛ فقیل: یأخذ ا حجر ق الأعقاب والذکر ٹی الیسار فیسحقه 
عليیة وفیل: یأخدذ ا حمجر ہالیمین والذ کر بالیسارء وقیل : الٹھی بالیمین بختص 
بالدبرء وم یفھم بعد وجہ الاستشکال فی أن یأمحذ کلیھما بالیسار. 


- ٹی ە٦العلل‏ الکبیرہ: سألت حمدا عن مذا ا حدیٹ فقال: فیه اضصطراب,.واعله ابن مفوز 
کذا ٹی هالتھهذیبء. وفال الذھی ىی ؛الیزانہ فی ترجمة خالد بن بی الصلت :)۲٢۴٢(‏ لا 
یکاد بعرفء وھذا حدیث منکر۔ قال:وڈکرہ ابن حبان تی الثقات وقال: ما علمت اُحدا 
تعرض إٔل لین لکن ال حبر منکر۔ اھ.. وقال ابن حزم: إنە ساقط. کذا قی ؛ئیل الأوطار, 
وفد ضعف وأنکر ھذا سر سو ناصر الدین الأُہانی تی االسلسلة الضعیفةہ 
)۹١۷(‏ بست عللء فارج+عە إن شثت الوقوفک علیھا, 

( قوله: جس مع وش سای وسر 
إساك الذکر بالیعین؛ وعن التمسح ىيی الحلاء بالیعین یلزم منھما تقذر؛ اختلف علماؤنا 
کیفیة التخلص منہہ: فقال امازري: یأاخذ ذکرَہ بشمالهہ ٹم یمسح به حجرا لیسلم علی 
مقتضی الحدیئین. قلت: وھذا بن اأُمکنهہ حجر ثابت: أو امکدہ ان بیسترخی فیتمسح 
بڈرغی؛ فأما إذالم یمکنە شیء من ذلك فقال ا خطابی: بمجلس علی الأرض ویمسك < 


ہہ (ععدۂ الغاري1 ٦۸۱-۱۷ ۹// ٤‏ باب الاستنحاء یاخجارۂ؛ و3 بدائم الصسنائع؟ ٦‏ اکٹ پل ا تنسیاء 


النفرپرالرفیع ج! ۳ 

( باقل من ثلاثة حجار ) به قال الشافعی وأ مد, وعند مالك وآنی 
حنیفة رخخھما اللہ جواز ا حُجر الواحد إِڈا حٴصل بے الانقساء. کذا یق 
دای ان؟!۲۱, 

واستدل الشافعیة بھلہ الروایةء واجاب الحنفیة بان ا حدیث متروك 
النظاھر فإنه لو استتنجی بحجر له ثلالۃ آحرف جاز بالإماع. کذا ٹی 
دامدایۃ۷". قلت: وأیضا یخالف: ؛سن فعل فقد احىب: ا لحدیٹ'ء وکذا 
روایة: ؛ائٹنی بٹلالة ا حجار فأیتہ حجرین؛ ا لحدیٹ ا مع الکلام فيه. 


< برجليه الشیء الذڈي یٹمسح به ویتضاول ذکرہ بشعاله. قلٹ: وقد یکون بموضع لا 
یتاتی لە فیہ الجلوس,؛ فقال عیاض: أول ذلك ان یاحذ ذکرہ بشعالہ : ثم یاعذ ا حجر 
بیمیتہ؛ فیمسسکہ أمامہء ویتداول بالشمال تحریك راس ذکرہ: ویسسحه ہذكدء دوت أن 
یستعمل الیمنی فی غیر إمساك ما یتمسح بے. قلت: وهذہ الگیفیة اأحسھھا لقلة تگلفھا 
ولتاتیھاء ولسلامتھا عن ارتکاب منھي عدہ؛ إذ نم یسسك ذکرہ بالیمین وغ سح بەء 
٣اا‏ الگ ما ینمسن - 

یٰی 091 ھذا ا حدیث رواہ الثرمذي من طریق [(سرائیل عمن 
أيي إسمحاق عْن آيی عَبَیْدد عَنْ عَبِ اللہ واختلف علی أبي إسحاق ٹي إسناد ھذا الحدیث 
کما بینە الترمذيء ووافق إسرائیلٗ علی ھذا قیس بن الربیع. وأما عمار بن زریق ومعمر 
فخالفاھما ورویا عن أبي إسحاق عن علقمة عن عبد اللہ وروی زھیر عن ابی إسحاق< 


09 اتھی اط ٣‏ راشررع8 رہ وف زی راالَعْي ا لا قدامة ۲٦٢/٢‏ لابداپة النھك 8 ۷۳/١‏ 

کْ 1طدابة8 نلاماء امرعبان ۳۷/۱. 

ٌ اخ ہی ار داود زل الطٰہاره (۳۵)ء وایئ ماج لی :الٰھارذ ۳٣ ٣‏ عن ای خریرۃ فرقرعا. رصحتععه ای حہانِ ۹/۹ ٭۳۲. 
'' وھو حدیث اہن مسعود رراہ الترمذي لت الطھارۂ (۱۷): وابن ماحڈ (4 ۳۱) وآحمد ۳۸۸/۱ء وغبرهم۔ 


النقریرائرفیع ج١‏ ؟ 
فالأرل مل علی غالب الحوالء أو علی الندب: والٹلیث مستحب عتدناے 
کما ٹی ؛الطحاوي واالبحر!!'. ومعنی قول اصاحب]| :الکٹزہ: ؛لیس فیه 
اعدد مسنون؛؛ أی: ستة مؤکدة. کذا ٹی ؛االبحر؟, ٭عرف:. 


زائدۃ عن أبي إِسحق عن عبد ال رمن بن یزید عن الأسود بن یزید عن عبد اللّہ. 

قال الترمذدي: وھذا حدیث یه اضطراب, قال:سألت الدارمی والبخاري: أي 
الروایات ق مذا ا حدیث عن أبی إسحاق آصح ؟ فلم یققضیا فیه بشیء, قال: وکان 
البخاري رای حدیث زھیر عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن الأسود من أبيە عیٰ عید 
الہ اہ ورضعه یق کاب داجامع۹, 

قال الترمذي: أصح شسطیء ق ھذاعندي حدیث إسرائیل وقیس عن أبی إسحاق 
عن آپی عبیدة عن عبد اللہء الأن إسرائیل البت واحفظ لحدیٹ أبی إسحاق من عڑؤلای, 
وتابعه علی ذلك قیس بن الربیع, اھد. 

قلت: قال ا حافظ ٹی ٭ھدي الساري؛ زص :)۳٣۷‏ وحکی اہن 2 حام معن یہ 
وأبي زرعة آتھما رجحا روایة إسرائیلء وکان الترمذي تبعھما ٹی ذلك. والذي بظھر ان 
الذي رجح البخاري ہو الثرجح, ٹم ذکر ا حافظ وجہ الأرجحیة. فانظر إليه. وراجع 
اشنا ١ة‏ الإأحوذی: ژ ةۃ۵/۵(0۵328"ھ0( 
(قوله: معنی صاحب الکنز إح ) قلت: نص ؛الکنزہ ھکذا: وما سن فیه عدد, 
وقال: صاحب االبحر :۲٥۳/۱‏ أي نی الاستتجاءء وامراد نفی السنة الژکد وإلافقد 
صرحوا بالاستحباب۔ اھ. 


7 فشرح ہمان الا نار؟ پی الاسنجمار ۹1/٢‏ و شحرالرائق٤‏ 18۸/۲. 


التقریرالرفیع ج١‏ ١س‏ 
( برجیع ) المراد منہ الروث: سُمّی بہ لأنہ رد من حالة الطھارہ لی 
حالة النجاسة کما ۴ دامرقاۃہ'''۔وقیل: لن یر جع ال حالته الاول رع ات 
کان روٹ ا حشیش پولد منھا ! کسی * 
وعلۂة الممائعة العدجس کما نٹ دامدایةہ؛ أو کونھا زاد دواب ا جن ۔ 
تما سیذکرہ الحشی علی روایة ابن مسعودا''. 
ویصح مع الکراہة عند أبی حنیفة ومالك ‏ رمھما اللّه. کذا فی فالیزان۷٥).‏ 
(أوبعظم)قیل: علئه ملاستہ وقیل: کان مصه عند الحاجة 
وقیل: کونە زاد ا جن, وقیل: احتمال ال مرح. 
۷ء( إذا دخمل إلح ) أي: أراد الدخول نی الأمکنة العدۃة هماء أو 
شرع التشمیر ىی غیرھا. ومن نسی یسععیذ ى قلبه هعذا عند ال لجمھور 
والقائلین بکراهة ذکر اللہ فیھا۔ وأما ما نقل عن مالك فلا تفصیل افیءا قاله 


( قوله: ىا ما نقل عن مالکث إ ح ) ونص القاري ۲٢‏ :ومن جیز مطلقا کما 
7 ملف لا ماج ال ی التفصیل. ری دالہنل: 6 حکاہ عن القاري. واصلہ سے 


“٠‏ مت 
لاب لص الیں۔ 
ا کے ٭ 
ما اي بثر حیع والعظم. 
ا نے تاخَداية 8 ۱ء وفاضرع8 ناش ھ2 ر١‏ اسیا 7۱ء 


الف پر الو فیعم جح 8 


۳۳۸]( بقبرین ) اختلف ٹی کونھما کافرین أو مسلمین۔ ٭بذل+. 
ورجح کوئھما مسلمین الحافظ ان حجر کما بسط لی ؛الیذل۲'۹۷. 

( فی کبیر ) وقد جاء ٹی بعض الروایات: بل إنھما گبیران, فقیل: 
معناہ: لحم یشق علیھما الاحتراز عنھماء أو ٹی کبیر ٹی زعمھماء أو ٹی کبیر ح- 


نی افتح الباري؛ء فقال: متی یقول ذلك ؟ فمن یکرہ ذکر اللہ ٹی تلك ا حالة یفصل: 
أُما فی الإأأمکنة المعدة لذلك: فیقوله قبیل دخوشا: وأما ٹی غیرھا فیقولہ ٹی ول الشروع 
کحشمیر ٹبابه مثلاّ وھذا مذھب ا جمھور: وقالوا فیمن نسی: یستعیذ بقليه لا بلساتہ. 
ومن بجیز مطلقا کما نقل عن مالك لا بحتاج إلل تفصیل. ۱ 

ز قواے: رجح کوٹھما مسلمین إلح ) اما الاختلاف الڈي وقع ى أنھما کانا 
کافرین أومسلمین فرجح الاحتمال الثاني ا حافظ وقال: آما حدیث الاب فالظاعر من 
مجموع طرفه أنھما کانا مسلمین ففی روایة ابن ماجہ: ہمر بقبرین جدیدین؛؛ وٹ حدیث 
ابی أمامة عند ا حبد: ہ٢أنە‏ صلی اللہ عليه وسلم مر بالبقیع فقال: سن دفنتم الیوم ھھنا ؟:: 
فھذا یدل علی أُنھما کانا مسلمینء ویقوي کونھما مسلمین روایة أبی بگرۃ عند أ مد 
والطبرانی بإاسناد صحیح: ؛یعذبان وما یعذبان ٹی کبیر؛ وبلی وما یعذبان إلا ٹی العہة 
والبول؛: فھذا الحصر ینضی کونھما کافرین لن الکافر وان عذب علی ترك احکام 
الإسلام فانہ بُعذّب مع ذلك علی الکفر بلا خلاف. وجرم ابن العطار فی هشرح العسدة 
بانھما کانا مسلمین: وقال: لا بجوز ان یقال! إتھما کافرین: لآأتھما ل وکانا کافرین ‏ م 
یدع ھما لتخفیف العذاب ولا ترجّاہ ما ولوکان من خصائصۃ لن یعنی: کما ق 
قصةۃ بی طالب. انتھی. کذا قال السھارنفوري ٹی ۃالبذل٭ ٠٥/١‏ ملخصاً من االفتح؟, 


بذل اشھرد٤‏ ١/٥۱ء‏ رافتح اہاري؟ باب ماحاء آی غل الول. 


اھ ات 080 
دع لاس رت ۷ رض ری تھا آت گر اس کات قحال ۴ 
کبیر إضاقیء أو لیس بکبیر اتفاقاً وکبیر مواظبة. 

( لا یسٹٹر ) من الاسعار: ویؤیدہ إیرادہ فی ٭شرح السنقہ ٹی باب 
الاسعتارء واید أىضا بان کوت الاسعار ا جمع علی وجوبه ترکە ألیق 
بالعذابء وبا کونھا بالتائین روایة الاکٹرین۔ لکن ق روایة ابن عساکر: 
۷لا یستبرئ۷'ء وٹی روایة لمسلم: علا یسٹئزہہاء وآید بروایة: ؛اسنتزھوا من 
البولە ا حدیث. وجُمع بین الروایتین بأن المراد من الاستتار جعل السترة بینہ 
و ہین البول!'١.‏ 

( ان بغفف ) إدخال دنہ ٹی خبرہ'"' تشیھا لہ یبعصسی. 

اما وجہ التخفیف فلعله ثقبول شفاعته عليے الصلاة والسلام فیھما 
کما ٹيی روایة جابر ٹی آخر امسلم:؛!'' وقیل: انھما يسَبّحان رطبا لکون 
رسای ۱ 





( قولہ: و ٹی زھر الربی: محتمل إلخ ) قلت: قال السیوطی ىی ەزھر الربی؛ کما ٹی 
سا فتاقی ۳۰(4771 قال ارعد لاق رو ععل آله صلی اق عا وسلہ 


ا للت! رواہ جذا الفظ السائی پل ٢‏ اخشنبیں؟ >)٢٢۸(‏ وم احله عد ا اکر نل تأرینھ ۲۰٠/٣٢‏ بل فیە! للا ہنٹر4۔ 
۶ انظر انح البار ی1 و8 ائرقاذ8 ٢ر٢‏ . 

ای خبر قلعل٤۔‏ 

0 رواہ مسلم ‏ 4 صحیحعا ثی حدبث جحابر انطویز ۸/۲٤٦:؛‏ (ھ۷۷۰)ء فیة: قلإل مررت اقبریی بعدتاب فاأحست بشفاعی آی 
رف عٹھیا ما تام الغقسان رظییز:4. واحتلقت تح مسلم ستا ققی الصحة الین ہیں آأیدینا: احبت من اڑ٦احاب:‏ وی بصسس 


النسح: فاحیتہ شفاعیٰ من الإ حابفء فاحفطہ وتتبع الامھات. گدا حاشیة الدی علی مسللم. 


لنقریرائرفیع ج١‏ 2 
تم ھذا مستدل ما اع ٹی وضع الجریدہ: وما رہ الخطابی فلیس بأوجھ. 
|[۳۳۹] ز اللاعئین ) بمعنی الفعصول,: أو ال.۔سہبین بکسمیة ا حاسل 

,٢'اعاق‎ 

کراھة ان ینحدر قذرة من نقسمہ, ومعنی ما جاء ق ؛الشمائل+"' انہ یتنمفس 

ٹی الژناء ثُلالا أي: بشرب ثُلانا مع إبانة الاڑناء, 





پوسپں-سے:----ً ک-س .ھت اتست:ت- ۰ رز -:تت تا 


( قوله: ما ردہ الخطابی إلخ ) قلت: قال اخافظ ی ؛الفتحء: وقد استنکر الخطابي 
ومن تبعهہ وضع الناس ا جریدة ونحوہ ق القبر عملا بھذا ا حدیث. قال الطرطوشی: لن 
ذلك خاص یب رکة یدہ. وقال القاضی عیاضی: لأنه علل غرزھما علی القبر بأمر مغیب 
وھو قوله اٰیُعذباتہ. قلت: لا یلزم من کونٹا لا نعلم أ بعذب أم لا آت لا تسبب له ٹی 
مر بخقف عنہه العذاب إن لو عذب,؛ کمالایمنع کوننالاندری ارحم أم لاہ أن لا 
ندعو لە بائ رر مة. ولیس ٹی السیاق ما بقطع علی نہ باشر الوضع بیدہ الکریمة: بل بحعمل 
ان یکون أمر بہ. وقد تاسی بریدة بن ا حصیب الصحابی بذلك: فاأرصی ان یوضع علی 
قیرہ جریدتان کما سیأتی ٹی ال جنائر من البخاريء وھو أُولی أن یتبع من غیرہ. اھ. 

قال شیخ الڑسلام شبیر العثمانی ٹی ففتح الٰلھم :٦ ٤/١‏ آما وضع الریاحین 
والبقول ونحوھا علی قبور أولیاء اللہ الصا حین دون المٌصاة العّین أي الذین کان ظاھر 
حا م الفسوق والعصیان کما یفعله گثیر من البتدعة ى عصرنافلیس من انبا ھدا 


ا حدیث ای شیےء؛ فمن ثاء ان لا یتر ہتمویہ بعض اكُهَلة فلا یفتر. واللّہ الموفق. 


قال القاري: أي الذین ما سیا اللعحة غالیا۔ ٤/٣‏ ٭. 


0 3 , ے‫ ١‏ ۱ : : ظط 9 
''رواہ اارعدی عی انس ہل عاللك ٹی ڈاتمائل 4 زجحرغ ١ع‏ عاجا+ل صفة شرب رہول اه صلی الله غيه وسلم, 


النقریرالرفیع ج١‏ کھ 
(٣(۰‏ من توضأً فلیسٹنٹر ) ظاھرہ الوجوب . 

(٣٢‏ غلام ) ابن مسعودء أو بلالء أو أبوھریرۃ., 

(عدرۃ ) دفعا لاضرر ا متوہم ٹی التبعدہ أو | للبش!'' | الأرض الصلبة 
لھلا یرتد البولء أو للسترة إذا صلی أو لل رکز بجنبە لیمنع ا اٌ 

(]۳٣[‏ حدیث منکر ) مل البحث فیے أبوداودء ولعل وج 
النکارة: الأول ترك الواسطة بین ابن جریج والزصريء والشاني تغیر المتن. 
وا حدیث صحدح الترمذي وابن حبان, ہہذل٭ھ؟۱., 


( قوله: ظاھرہ الوجوب۔. ) وق اللخطوطة بعد ذلك بیاض, قلت: حکی القاري 
تی طلرقاقہ ٤٥/٢‏ عن این حجر: أُن ظاھر الأمر للوجوب, لکن منعه أُنه علیه الصلاۃ 
والسلام توضأً وم یفعله کما دل عليه سکوت الواصفین لوضوئہ الدال علی أنە لم یوجد 
وإلا لم یسکتوا عنہء فلا یقال لا یلزم - کما قاله الأصولیوت - من عدم النقل عدم الفعل. 
اھ. قال القاري: وحاصل کلامه أنه دل عدم فعله مطلماء أو مع عدم اللمواظبۃ علی ان 
الأمر للڑستحباب. 

وقال الحافظ ٹی ٢الفتح:‏ واستدل ا جمھور علی أن الأمر فيه ئلندب ہما حسّہ 
الترمذي وصحسہ ا حاکم من قولہ صلی اللّہ عليه وسلم للاأعرابی: هتوضأ کما أمرك اللهہ: 
فاحاله علی الآّیةء ولیس فیھا ذکر الاستدشاق. وفال الدووي ٹی مشرح مسلم :۱۲١/١‏ 
ھذا فیه دلالة ظاعرۃ للوجوبء ولکن حمله علی الدب محتمل لیجمع بین وبین الأدلة 
الدالة على الاستحباب. 


سادا اظارتات8 ٦٦٦ھ*۔‏ 
2 اابذلە ١ ٤/١‏ من الزلف ر حم اللہ, قلت: فقد رد العلامة السھارنفوري علی أي داودہ ومال ال تصحیح الٹرصفي وابنٰ 
حیان۔ و گا کم یسلم کون ھا الحدہثٹ ٹک احافظ این ححر العسقلان تی فالنکٹ علی کتاب ابن الصللح 8, ,٦٦ ٦/٦‏ 


النٹریرالرفیع ج! ۷ 

اد٤‏ ۳| ( فی اصل جدار ) غیر ملوك لأحدہ و متراخیاً عن أصلہہ أو 
کان جازا ہالمرائن. 

|۳۱( من عقد یته ) قال الڈکشرون: ھی العا جۃ حتی تتَعدَ 
وقیل: کانوا یعقدونھا ٹی ا حرب؛ وقیل: کان من داب العجم. 

( أو تقلد وترا ) خبطا لدغع الآفات: وقیل: کانوا یعلقون الأجراس: 
وقیل: الوتر یخاف فیه قطع اخلق. 

[۱۳(من استجمر ) مستدل احنقیة. 07 الشافعیة بأن الراد 
استجمار الإأکفان, 

( یلعب ) یتمکن من وسوسة الغیر إی النظر إلی مقعدہہ أو حمول 
علی ا حقیقة فھذا من باب العلاج کما أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
بوضع العود لفاقد الکوز علی الماء. 

زی أسل جدار ) لعل جدار عادي لا یملکہ أحد إذ یضر البول بأصل البناء وھو 
صلی اللہ عليه وسلم لا یفعلہ بملك احد إلا بإذنہء أو قعد قریبا منہ حیث لا یصیبہ البول: 


أو علم برضا صاحبھ, قال الشیخ السھارنفوري: ویمکن ان یکون جدار دار تھدم وہقی 
من جدرائہ شیء. کذا ٹی :البذل: ٣۳۔‏ 

( تقلد وترا ) مال القاری: ای خیطا فی تعویذ۔ ار خرزات لدفع العین وا حفظ عن 
الأجراس,ء والعنی أو تقلد الفرس وتر القوس۔ انتھی من ۷اطرفاةہ .٦٦/٦‏ 


او ارت ٣۷٢‏ 

]۳٣٣|‏ (عامّۃة الوسواس ) قیل: عند النحاۃ لا یستعمل (عامةہ: لا 
جاآھرت ااضاھ ر راہ ایی تضعار کے 

ٹم امراد بالوسواس: وَهُم رشاشة البولء أو ححدیث النفسء أو اللمة 

وھی آثر الحئون: وقیل: النسیان: ولیس بشیء. ؛عرف١,‏ 

181ر ضنففری و۱ تسم میں کش لان 
انت 

7 ۳ عند الٹحاه چ - فال نکی ق و الرف القتقٰ+ 3۷/۹ : 
قال النحاة: إِن لفظ: عامةہ لا یستعمل مضافا ہل حالٌٗ ,لک الفازانی ذکر ںی خطة 
مشرح القاصدہ وقوعھا ٹی کتاب عمر مضافا۔ أقول - الکشمیري -: ما وجد ق کلام 
عم قلا یعبأً ہما قال التحاۃ, اھہ. 





(قیل: النسیان ولیس بشیء ) قلت: وی دالعرف الشذي؛ :۱۲/١‏ تال بعضھم: 
نے جآ سرای اف ات نارسے سار اتا کی لسعد 
وك بحدیث لا نبغی عليه إطلاق لفظ ال حدیٹ: وإسنادہ منکر. 

(زئحصة سعد )تلے: روی الامام عصد الرزاق لی ؛مصلم ۱ وعنہ 
ا حا کم پی االستدركد: ۲۸۳/۳ والطبرانی قی ؛الکبیر؛: ٢٥٢٥‏ عح قتعادة قال: قام سعد 
بین عبادہ برل؛ ٹم رجع فقال: إتی لأجد تی ظھري شیئا فلم یلبٹ ان مات فناحدہ امن 
فقالوا: تح قتلنا سید ا خزرج سعد بن عباده ... ورمیناہ بسھمین فلم تغخط فڑادہ, 

ورواہ أبضا اکم والطرانی و دالكکےےے کو عن خمد ہب سیر بن اک سد 
ین عبادۂ: یىی سباطة کا کا فضالت الجن: ا 

سس رہ یس ۷ء وقال: نم بُدرك حمد بن سیرین ولا 


لحادہ بعد گ عہادھ. 


لقر یر ار قیعم ج! ۲۰ 
والنبث السکوت مضسدر: و بصم الہاء تمہ حصیت, 
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ھذا ا حدیث۔ ولکن اخطاہی 27 روایة سکان الباءء فقال فی ؛إصلاح غلط اخدین 


( قو لہ: اخببٹ ) و قلت: انث بضے ا لاق [میکاتھا حان متیورات ک: اه 


اص رعاات سکھ تا کللک رھ آو سس رھاس ا موإس ما 
جع (حبینث١.‏ 

قال النووی: هذا الذي غلطھم فیه لیس بغلطء ولا یصح إنکارہ جمواز الاإٰسکان: 
فإن الڑسکانِ جائز علی سبیل التخفیف. اھ. وقال ابن سید الناس: وھذا الذدیي آنکرہ 
الخطابی هو الذی حکاہ ابو عید القاسم بن سلام وحسبلكى به حلالة۔ وقال القاصی 
عیاضی: اکٹر روایات الشیوخ بالإسکان. وقال القرطبی: روبناہ بالضم والإسکان. قال 
ابن دقیق العید مؤیداً لابن سید الداس: لا ینبغی ان بُعَدٌ مل ھذا غلطإء لأن قُدُل ہضم 
انفاء والعین یسکٹون عینہ قیاساء فلعل من سکٹھا سلك ذلك ا مسلك ولم یر غغیر ذلك مما 
تخالف العنی الڈول. وقال التوربشتی: ٹی إیراد ا خطابی ھذا اللفظ تق جملة الألفاظ الملحونة 
نظرۂ لان دالحبیث؛ إذ١‏ جُٔمع؛ بجوز أن تسکن الباء للتخفیف, وھذا مستفیض لا یسع احدا 
الع ال ان یزعم ان رك المعفیف فبه اولی للا یش ہہ را رٹ الدقی غو امصدر. اھ., 
انظر ٦شرح‏ عسلم؛: وہالفتح للحافظ: وەحائثیة السندی علی سنن النسائي؛. 
۱ قال النووي: واختلفوا ٹی معناہ؛ فقیل: ہو الْخر؛ وقیل: الکضرء وقیل: اخبے: 
الشیاطینء والحبائٹ: المعاصی, قال این الأعرابی: ا حبٹ ٹی کلام العرب: الکروہ فإن 
کان من الکلام فھو الشتم؛ وإن کان من الل فھو الکفر؛ وان کان من الطعام فھو 
ا رام وإِن کان من الشراب فھو الضار, واللہ اأعلم, 

قال: وہڈا ایادب مجمع علی استحبابہہ ولا فرق فیە بین البنبان والصحراء. واللہ 
أعلم, من اشرح مسلےم) ۱۷ ل ضرا ناللہالسان|. 


ہت سی سس وی ہت وقیل یی وحمەتان 
آدم ما ھ, هبط إِل دنیاء وَٗجّدَ یز غائطه نا, فقال: کر ای طا سو الہ سب 
ما صدر منہء فجرت السنة یی اولادہ. نالوف ۵ئ۳۸ 

(۱۳٣(‏ نضح فرجھ ) قیل: ؛توضا؛ بمعنی: *استتجی؛ء أو آراد ان 
عوضء فاللضح علی للذاکیر لدفع نرول البول وقطعہء أو النضح علی الإزار 
والے ابی لُدفع الو سواس۔ وقیل: النضح ھو الاستنجاء بامای والواو لمطلق 
ا مع : آئی؛ اذا بال استنجی وتوضا ال نے یمنعے لشفظ الدسائی: : توضا 
فنضح فرجہہ؛' 


سسسسیسد سو ممُُٛٗٗسسمسسسسسپمسجسصمصضصسضصسصططمأ)طبطببطببب۱۱ب۱بببببطططبببببببآآمَََّّّ>---سثسٗ۳-6س-ص_ص-ص---سسئخکے سج سے ےممممےچچججچےسش چو سسکجےسسےے ےچ سچ سو سو و _چج_ز_ سسس- سور چجچ__۔'سسسوسیچووسسے.۔٘۔۸۰ع٢‏ .١٭٭(سےەۃغصقخقےٗ>غى-6واےس-چھچحسصت--_.ےےٹیسحوچ‏ __۔ 


(قوله: اختلف ‏ ترکیبە علی أقوال ) قال الہاري: ویقال: غفرانك مغفرتث 
فاغفر لنا. قال الحافظ ٹی شرحەہ: عو تفسیر ابی عبیدةق قال فی قوله غفرائك: أي 
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مغفرنثء أي: اغفر لُنا۔ وقال الفراء: غفرانکث مصدر وقع ٹی موضع آمر فقلٌصیب. وقال 
ہے بتا اصضقت لے مر مع لت سال امشتر ضالتاگک تا و کچھ 
غفرانث۔ و اللہ اعلہ!*) اھ, 

ااک قال تو سطی ے افامہ سس سرت تار گانتا ام رت 
۷امرقاقہ :٦۹/۱‏ نصيه بإاضمار فعل عقدر؛ قیل: التقدیر: اغفر غفرانك: وقال التوردشتی: 
قوکط رر کااار تک اتی لوالا کا الاک سے رقال تھی ا فا ف6 کن 
مفعول مطلڑ أو مفعول ب وعندی أنه مفعولل مطلق: گماذکر الرضی صابطہ ؛ ومی 
کو 0ن 25 مل ااشول الطاح از سد لت گی اس ھا ا < 


سس َّّ کک ک5ککگکگکگکے-“:۔ 


٦ 
ام یہ‎ 


)۳ امس النسائی؟ ئل الظھارڈ ( ۱۳ع باب العح۔ 


9 . ل٦‏ . 7 - 1 
انظر ٹا ہت امار ی8 شل تاب التفسیر قبل رقم اخحدبت: إ1 2ا)۔ 


التقر پرالرفیع جا ہے لے ۰ 

]۳٣[(‏ ) عید ان ا ف الس خ: بالگسر: والصو اب الفتح. ار يی؟. 

وا حدیث بخالف ما جاء دأن اللائکة لا تدخل بیٹاہ الحدیث. واجاب 
نے 5 دال ل۲۱۶: ان لے آ3 طول اللکۓ:؛ أو کشر الےجاسے؛ أو السزان ْ 
المَد ح ابعداء نم نسخ, اھہ. قال القاری: تعلیم للامةہ لن الأخلۃ حل 
الشیاطین وضررعم باللیل اکثر. اھ. فلعله مؤخر من حدیث اللائكۃ فعلہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إذا علم بمکاید الشیاطین. 

[٣+٣۳ازفما‏ بڑے قالنا یف شخو رعتی سا-0 الکریے؟: 
- أو حرف الحمر ×١.‏ جلاف العامل؛ کما 3 اسبجائٹ؛؛ انار لی اہن را جب جملا 
رلک علت الف شا گر رت کاب سرت 

(قوله: اللا٣کۃة‏ ا قدخل بیتا ) قلت: عو حدیث ابن عمر قال: لا ندخل 
اللائکۃ بیتا فیه بول؛ء رواہ ابن بی شیة فی سصتّمهہ ۲۰٠/۹‏ موقوفا علیه. وروی 
الطبرانی ٹی ١‏ لعجم الأوِسطہ ۱۱۷/٥‏ عن ہکر بن ماعز قال؛: سرک ال سی رس ا 
بحدث عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: هلا ینقع بول فی طست ں البیت: فإن اللائکۃ 
لا تدخل بیتاً فیه بول بنقعء ولا تبولن ٹ مغتسلكث+. 

قال اهیٹمی گِ داحم ٢٦‏ ۱ روام الطبراني ٤‏ الاو سط:: +آسناندهف حسئ., 


لے اکوئف رح اب رحة واسعق 

ےو بای تا لق الطھارة ۹/۱ الٰھی عن البرل قائماء وا اکم ئی ڈالسندركہ ١/١۱ء‏ وراہ البسز ار وم نہ 
۲ٔ8۲٣۲۶٦‏ ۰ ع اہ عغمر غعخ شمر ا حدیٹ۔ واوردم اشیٹعيي . لات 8 ٦ھ‏ ٰھال: رحالہ ثقات۔ 

”' ہوۃ عید اللہ بن یزید بن زی بن حصیں الأنصاريی اخنطمی, ضصحاں صقر ول ایکولۃ لانےۓن ایی ۲۰۱ب ک لا و 
ڈالتغرہب٤ء‏ وقال الدارقطینٰ - کا ق ۸اإ(صابة* ۲٦٦۷1‏ -: لہ وأبی صحیق وخشید ہیعة الرضسواتء وغسر معغیر۔ رز 
ا الطفاتث 8 لابن سعد؛ ول مشباقدد التندق, 


فرب الرفیع ج١‏ سد 





البول قائمااء لن الأوامر والنواھی لا تعرف إلا عن الشار غ. 
ُ 
۰ ا 2 ا َ‫ ۲ ال ۱ 1 ٭ 
۳٤ٛ‏ ( سیاطة قوم ) ورد علی القدوري ا مع ہین روایة سجذدژبھرھے 
والمغیره؛ ان فی حدیث حذیفة لیس ذکر الناصیة: وی ححیت امو :لیس 


ائون قاثما. ار ف٤.‏ 


۱ ( قولہ: ا حمع بین روایة حذیفة والغیرۃ ) قلت؛: روایة حذیفۃ ھکنا: ہنی النبی 
صلی اللہ عليه وسلم سباطة قوم فبال قاثما ٹم ٹغابماء فجٹتہ بماء فتوضاأہ, رواھا 
البخاري ٹی مواضع منھا: ٹی الوضوء )۲٢ ٤(‏ البول قائما أو قاعداء ومسلم ٹی الطھارۃ 
)٦٦۷(‏ المسح علی النفین. 

أماروایة اللغیرة فرواھا مسلم تق الطھارة )٦٦٦(‏ عن اطغیرة بن شعبة قال: خظلف 
رسول اللہ ےچ وتخلفت معہ؛ فلما قضی حاجتہہ, قال: :معك ماء ؟؛ فأئیته بمظھرۃة ففسل 
ومسح علی ناصیتہ وخفيه٢.‏ فاعترض عليیه ابن التر کمانی صاحت :ا جوھر النقّی؟؛ ولکن 
قال العلامۃ الکشمیري: لا اعتراض علی الإمام القدوری: لن ہلمع والاختلاط من 
الذین فوقه لا منە؛ ثعم یلزم عليه حدم النقد والتنقیح, ۷العرف الٹذي: ۹/۱. 

قلىتَ: لکن قال الٹیح عب۔ الغلی المیداتی ٹی ١‏ اباب ۱۷ ال النکگمال یق 
دالفتعح:: إِن ھذا احدیٹ حمو ع من حدیٹین رواھما المغیرۃ احدھما مارواہ مسلم عده 
٥أ‏ صلی الله عليه وسلم توضاً ومسح ہناصبتہ وعلىی ا فی٢.‏ والاخ رآ ابر ماجے مہ 
نہ صلی الله عليه وسلم اتی سباطة قوم فبال قائماء. والقدوري لیس مخطکا, لن کلا - 


لنفربرالرفیع جا 0۲ 

( لعذر ) لأنہ م بجد مکان القعود للنجاسةء أو لکونه سباطة فلا بد 
من آرتداد البول علیہ. قیل: مرح فی رجلہ؛ أوقی مابضه - وھی الرکبة - 
کما بی روایةا'۔ وعن الشافعی: العرب تستشفی لوجع الصلبا '۔ و 
الإ حیاع: أُجمع تج تا لی ان ] البول قائما ڈواء عن سبعین داءٌ. قالہ 
الفاری۔ قلت: أو لببان الجواز(٢),‏ 


من الحدیثین من روایة المغیرۃ. ولقائل ان یقول: وم لا تجوز أن تگوتن کل منھما واقعة 

غیر الأخریء وإن کان الاستدل صحیحأء وکان یمکن الإقعصار فيه علی روایة مسلم 
5 

تر حیرت قالب کر ول 0ف ھا کر حصہ اھر ت1ا 
فروام اب ماجاڑھِ انی الأعمش عن : بی وائل من حذیقة. نم روا عن شعبة 
عن عاصم عن أبي وائل عن الٰغیرة بن شعبة, 

قال: وقال شعبة: قال عاصم یومژذ: رھذا الأعمش یرویہ عن ابی وائل معن 
حلَيفَة دوھا حفظہ؛ ناف فی فح بنےہ غن بی وائل: عن حتیقة . ا٘ش. 

وقال ابن خزیمة؛ حدیث 7 وائل عن حذیفة آصح. وقال الدارقطنی: حدیث 
أبی وائل عن الغیرة خطاً۔ وہتحوہ فاله البرتفی. قال الڑمام مغلطائ: ویشبه اد یکو قول 
خزیمة أولاھما وأفربھما إ یل الصواب: لصحة اسنادہ وعدالة راویے۔ والہ لا بعد ںی ان 
یکون یو وائل رواہ عن الئینء وآن الالنین رأیا ما شاعداہ من فعل رسول اللہ پچ وأ با 
وائل ای اخخبرین عنھما فسمعہ منہ جماعذ, کدا ٹی ٢شرح‏ سی ایل ماجد ۹/۱ ۸. 


1 ‌ٔ“ 1 2 ل - ٦‏ کڈ. 1 
سو و رب ۷٦‏ ے٠‏ ن ای عریرۂ ان الی 8 زدبال قانسا سے حر کان نو ر سویسد> 


'' ذکرہ البیھقی عن الشافعی ١‏ 8معرفة السنن ر'لآثار8 ٣/١‏ ۲۷۔ 
رر کی 6 انولف لل <حاشہۃ الیذل٤‏ ۱۷/۱: وخو الأطھر 


٣٢۷۷ ١ج التقریرالرفیع‎ 

]۳٣٥[‏ ( فلا تصدقوہ ) اخ مم بأنھا قالت علی علمھاء أو فلت 
اه أو نت ق الببوت. 

والبول قائم]ً أباحه اُحمد مطلقا. ومالك بشرط أن لا یتطایر شیء. 
وکرهہ الجمھور أي: تنزبھا('). 

۸( لکانت سثة ) أي: 20۳ 

(1۳٣‏ فلفیےہ رجسال وت 1ل ) نرلت ئی أصل قباء وکانوا 
بجمعون ابین!'| ا حجر والماء أو یکتفون علیہ محل بحث. 








(زتولے: أی مڑکلۂ ) قلے: وزاد القاری ۷/۹: وإلا فالاستنجاء با اء ودوام 
الوضوء مستحب بلا خلاف۔. 

( قولہ: عحل بث ) قال السهارنفوري ىي البذل: ۲۸/۱: والظاعر انم کانوا 
یستنجون أولا بالأحجار ثم ینظفون بالماء فترلت فیھم ھذہ الایة, 

ورری الدارقطتی ‏ سد ٢ ۳/٣‏ وا خاکم یی ٦العدر‏ لد ٣۰/٢‏ عن گے 
یوب وجابر بن عبد الله وآنس بن مالك الأصاربین عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
فی مذہ الآیة: طلیه رجال بحبوت أن یتطھروا والل حب الطھرین)ء فقال: ؛یا معشر 
الأنصار! إن الله تعا ی قد آٹٹی عليکم خیرا فی الطھور؛ فما طھو رکم ھهنا ؟؛ قالوا: با 
رسر ل141 فرحتالساتقفصسل ىافام قال رس ال آف صلی قفا وسلم 
:فھل مع ذلك من غیرہ ؟؛ قالوا: لاء غیر ان احدنا إذا خرج من الغائط اأحب ان یستنجي 
بالاءء فقال: 'ھو ذالك فعلیکموہ٭. وصحدہ ا حغاکم وذکر له شاعدا أیضا من حدیث 
عویم بن ساعدۃ الأنصاري. ْ 


ہذل اشہردہ ۱۷/٦‏ 
ول الخطوطۃ بدلم: ٣ث٤.‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۲۷۸ 
ا۰ ۳۷ا( لا ئستقبل القبلة ) أي: مع الاستدیارء أو کان منع الاستقبال 
أولا نم منع الاستدبار ابا او خحصه لکون المنع عن الاستقبال أسْدٌ لکون 
القرج حذاءہ. 
وحاصل ا جواب ان ھذا لیس بشیء یُستھزاً بہ بل هو آمر حقق. 
۲۷۱۱( فقال بعضھم ) وق روایة أبی داود: افقلناء. حملءہ ہی دالبذل؛ 
علی انجاز۔ 


ففيہ ذکر الاستنجاء با ماء بعد ا خروج من الغائطہ والظاھر أنھم یخرجون منە بعد 
او فوت رات ات رع ار اق اسب آزابس 1ک رکنت 
الأستارہ للھیٹمی ٠۰١/١‏ - عن ابن عباس قال: ازلت عذہ الآیة ٹی اأعل قباء: فی 
جال تبون ان یتطھروا والل بحب امطھرین)؛ فسأهھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, 
فقالوا: إنا لم ا حجارۃ الاء 

فھذا ا حدیث صریح ٹی أنھم بحمعون بین ا حجر والاء. ولکن قال النووي یی 
مخلاصة الأحکام؛ (رقم:۳۷۳): ما اشتھر ٹی کتب التفسیر والفقه من جمعھم بین ا حجر 
وا ماء باطل لا یعرف۔ فتعقب علیہ الحافظ الزیلعی ٹی ە٦النصبء‏ وقال: دھّل الشیخ محیي 
الدین الٰنووری عن ھذا ا حدیث. 

( قوله:حمله تی البذڈل لی ا جماز ) قلت: فال الشیخ خلیل أ مد ٹی فالہذل؛ ۰۸۱: 
رٹ روایة لأأحمد: مفقال بعض القوم؟ء و کذا ٹی روایة النسائی, وئی روایة این ماجہ: ٭فقال 
بعضھم؛؛ فعلی عذہ الروایات القائل ہٰذا الکلام الڑتی بعض القومء وأما ما ورد ٹی بعض 
الرو ایات لفظ: فملناہ کما ٹیى حدیث الباب فنسبه یل افُسھم غازا. 

کر مر کر ور پل 
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( کما تبول ال رأة ) أی: حا أو متست ا فعلی الأول: التنظیر ظاھر 
ان جلوسي کات للتضزہ عن البول؛ ولا بد من النشزہ عنہء لیأنه عُدب فی 
اٹائع من بني إسرائیلء وعلی الثاني: التنظیر بمطلق ترك الامتثال. 
۱ء ۳۷] ( اه أمعك إلح ) بخالف بظاہرہ ما جاء: ەأنه عليه الصلاة 
والسلام اعطاهم ھذا زاداء, وجْمِع بن الراد من الإعطاء التقرر والإبقاء. 
وقیل: معنی کون الفحمة رزقا: الانتضاع بھا بالضوء والطبخ وغیرہ 
کما ٹی القاري وغیرہ؛ لکن بی النفس منه شیء. 


( قوله: أنھم أعطاھم زادا ) قلت: روی ا خاکم تق طااستدرك ۹ عن عبد 
ا بن مسعود رضی اللہ عنه یقول: إن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فال للإأصحابہ وھو 
بمکة: من احب منکم ان حضر اللیلة أمر ال جن فلیفعل+: فلم محضر منھم احد غیري 
فانطلقنا حتی إذا کنا بأعلی مکہة خط لی برجلہ خطاء ثم آمرنی ان اجلس فیہہ ثم انطلق 
حتی قام فافتتح القرآن فغشیته أسودة کثیرة حالت بینی ویئه حتی ما مع صوتص ٹم 
انطلقرا وطفقوا ینقطعوت مثل قطع السحاب نامبین حتی بقیت منھم رھطء وفرغ رسول 
لہ صلی اللہ عليه وسلم مع الفجر واتطلق فبرز 7 ا رھ ھا 
ھم أولفك یا رسول اللّلء فأخذ عظماً وروٹا فاعطامم إیاہ زاداء ٹم تھی ان یستطیب أحد 
بعظم أو بروث 





رخ دجاو د جو یھ ٹج دج مود جیئ 
و ہر سی ہی ہے 
کر ہز 


التقر پر الرفیع ج ! ۸( 
السواك, 

تم التسوك سنة بالإجماع إلا أن داود الظاھري و(سحاق بن راهُویَه 
فا ہو خجوریف لکن الاول نیما لا یفسد الصلاہ, وی یا , قال اب حرڑم: 





یوم اما عرتے قرص. ابدل۶'۸۶۶, و عنا اصاحب] ا ٰا۔١بۃ٢‏ سے و الد ابن اشمام 


مستحے واستحیه اقاعفة :مز ا آتے و تعپر الم اؤىحة؛ والقیام من 
الوم وإال الصلاة. ! والاستقراء یفید غیرھا منھا الدخول ٹی ایت '۱. 
اما علی قول ابن ا ممام ‏ وکذا علی قول صاحب ٦التاتارخانیةه‏ حیث 


استحب عند السلاائ ل حا حة ال ا جو اب , 


( قوله: لکن الأول منھما لا یفسد الصلاة ) وق شرح النووي: حکی الماوردي 
عن داود قال: هو عندہ واجب لو ترکە نم تبطل صلانہ: وحکی عن إسحق بن راھویه أنہ 
شَال: س نے 2ز غوجح اس مھ 

( قوله: وعند صاحب ااشدایقہ سنة إلح ) قال الشامي ٹی درد ا حتارہ :۲۹٦/١‏ نم 
قیل: إنہ مستحب,؛ وصحح الزیلعی وغیرہء وقال ٹی افتح القدیرہ: إنە ا حق, اھ. لکن ىٍ 
اشرح النیةہ الصغیر: وقد عللّہ القدوري والاکٹروت من السٹن, وھو الإصح. اھ. 

قلت - الشامی -: وعليه اٰتوت. 


فشرح مسلم؛ ٹلٹوري ۱۲۷/۹۱, 
۲۱ شرع ام اںے۔ 





۲٦ 
(۰). 
سر‎ 


انار حیث قال: ا قائل القاریں: والاستفراء بعبد اگ8, ا ورہن ان ال النعسان 1 


"٦ے‎ 


وأما علی القوا رتس فیمکن ان یوجه بأن امراد من الصلات وقتھنا 
کما ہو منصوص ى بعض الروایات 


نشقر یر ال فی ے٦‏ ۲,۸۱ 





ولے ساقع شحسة: عدد الغامی کے منافع؛ ۹ نقل من تھے 1 ائں 


زصسلت ال تی و للائیے۔ وقال القاری ط ازع اك بیز آؤ0 ۸ 
اُدناھا تذ کر الٰشھادة عند اللوت. وی ؛الغامی؛: اأعلاھا تاذ کر الشھاد وا 
رح سن رت ارت سروف ” انتعاسات لحابت صا رت 

۳۷۹( من الفطرة ) من سنة الانبیاء أو السنة التی فطر عم عليه 
اصلاة والسلام علیھاء آر فطر الناس علیھا ورکب ق عقوشم أو من توابع 


للدین۔ کو 


ز دله مناقع عجیبة قاتثٹ: وھ ماقعہ: اتد رط پائئیے ویتااتیں و مطی ہ 
لم ٭ مر فَاؤ پر ے: ف عشر اه للملائک و یٹس التساق: 7 الككة و یی غكىم العلعاس 


‌۔ 


ریعقطع ! ما ٦‏ 7 1 ا غعفبف 1 : او ۹ 5 طربق ا2 ات2 لق . ١‏ ا حرے ں از یک 


الاو علی الصراط. کذا قی محانیة انشامی! 3 

( قول: لا تعارض بیٹھما ) أي: بین قول القاري أدناصاء وہین قول الشامي 
تر موا ان یر اج ۸ا2 زاجرا سن انذدنو ا یی انقرب: دی اقر تھا ا ند گر الشهادتین 7 یشال: 
)7 اطوائة عاف باعتبار !نا۔نیاء وادناشا باعتبار النعم ا حلیدہ ااخری فی الإآاخر 
او شخیا ا موقر اخجنڈٹ ااناقد انشیخ زین ابعاباد: ن ایأعظمی حفظہ اللہ تعال. 


ج, ہ” ٠‏ ' 
ھدا جو اس وق اضف سا لاخ ا8ء سبق فطم۔ 


التقر پر ار فیھ ج٠‏ 3 
(قص الشارب ) قال دع: العریمة البالغة فی الإحفاء, وإن غ یلم 
و ترگك إٍ الف ۳۳ جا ۰ والاونی قصیما. انتھی. 
( وقص الأظفار ) قال دع: اللسنون الذي یقوی البصر ان یبدا تخنصر 
پر و و میا پور وس وٹ الیسری بیدا بالابھام 


> . ( قولە: آو فطر الناس علیھا إلح ) قال ٹی :البذل: :۳۳/۱١‏ أو ما فطرت علیه 
الطباع السلیمة من ایأخلاق الحمیدة ورکب ںی عقوم استحساتھاء وھذا أظھرء أو 
امراد من الفطرۃ الدینء وھذہ الأفعال من توایع الدین بحذف الضاف 

( افسنوت الذي یقوي البصر اخ ) فلت: وجزم السووي فی شرح مسلم 


روڈ فان یستحپ ات بیدا بالیدین ۱ قبل الرجلین؛ فیبدا بمسبحة بدہ الیمتی لم الوسطی 





لم البتصر تم اخنصر ثم الْإبھهامء شم یعود إلی الیسری قییدا بىنصرھا ٹم یتصرھا إل 
آحراء شم یعود إلی ال رجلین الیمنی فییداً بختصرھا وتتم بخسصر الیسری۔ اھ. وٹی 
الشامی: قال ٹی تافدایةہ عن ؛الفرائے+: ویتبغی الابتداء بالید الیمنی والانتھاء بھا فیدا 
پسپایتھا ویخٹم بإبھامھاء وی الرجل مخنصر الیمنی ویختم بخنصر الیسری. اھ 

و مسا حبشاہ ولف - اللہ عن ۲د ع۲ ذاکرہ نی الات مسا وقال: هھدا 
حلدیبٹ فد رُوي 7 یں ن علی امرتضی, ولکن السخاوی ان فقال: ف ٭القاصد)٢ ۰٠‏ 
وما یُمْری من النظم ٹی ذلك لعلي رضی اللہ نہ لم لشیخنا رم اللہ فباطل عنھما. 
وقال السیوطی: لد أنکر الامام این دقیقی العید جمیع ھذھ الأبیات رقال: لا ستیك -س 


سم ممممممسسسشسسشچخھہ ےچ 


دس الْضحاوي لی ما علقث علی حدبث رہم .)۱٢۰١(‏ 
۱۳21ء 


لبله من صدي: بھر لی نتخطوطۃ غیر رائہ۔ 


انتقریرالرفبعم ج١ ۲,٣۲۳‏ 
۰ س٭ ۴ًَ٠‏ کےا د۔ 
( یعنی الاستنجاء ) تفسیر من الراويء قیل: ہو وکیع۔ وقیل: الثزاد 
منه استعمال أ ا اء'' کا ٹی غسل ا مذاکیر لیقطع الیون, 
الطھارۃ۔. 
۳۸۲۱ (الیاء ) وق االترمذی:: دا جناءہ وھو تصحیف. 
ا٤۳۸‏ ( وادفشه ) لتکمیل السواكء أو للتحفظ؛ والأُو ی ادفعه ق 


سای ٣ہ ٦‏ 
و گت ا ٠‏ 


> هیئة مخخنصوصۃ وھذا لا اأصل لە ٹی الشریعقۂ ولا بجوز اعتقاد استحباربہ لأن الاستحیاب 
حکم شرعی لا بد له من دلیل. اھ. وئٹی :البذل؛ ۳۳/۱: قال ا حافظ اہن حجر: إنه 
یستحب کیفما احتاج ولم شت پی کیفیة شےء ولا ٹی تعبین یوم لە عن البی صلی الله 
عليه وسلمم: إلا أنه لا یترك اکٹر من أربعین یوما۔ وقال ٹی ٦الفتحء:‏ ول یلبت فی ترتیب 
الأصابع عند القص ٹےء من الأحادیث, 

( قول: مصدر میعی ) قالل اللظھر: مطھرة مصدر میمی؛ تحتمل أن یکو ہمعنی 
اسم الفاعلء أي مُطٌر للفم. وقال ابن اللك: جوز ان یکوٹ باقیا علی مصدریته أي: 
سبب الطھارفء أو للمبالغةہ کرجل عدل. کذا ٹی هالرقاء ۸۷/۲. 

( قولہ: ثي الترمذي ا حناء ) قلت: لعل ذلك یق نسحة الشیخ الؤلف: وأما النسخ 
ا مندیة للترمذي وا مصریة التی ہین أیدینا ففیھا: دا حیاء؛ بالیاء التحتیة علی الصواب۔ 


ً“ٌُ٠- :‏ ۰ 1 - ع. لا ۰ 
7ی نے ٦5‏ انحطو علة واہبتھ صن کلام صاحب ابد , 


:ال القاری ِ لال تاد 8 2۷۲ گلا لے 'أظھر , 


لتق برالرفیع ج ١‏ نام 

(۱۳۸۰( فقیل لی كِيْر) ر9 الف حدیث الآأعرابی!'ٴ ٹی إیٹارہ 
بسورہ عليه الصلاة والسلام ى اللبن لکونە علی الیمین. وأجیب بأنھما کانا 
علی بسارہ فلم یکن اأحدھما علی الیمین. 

۳۸۸( فاوحی الج ) ای: بلا میلان أن اأعطی اأحدا منھماء فیکون 
تأکیدا للوحی النامی؛ وتکون القصتان [ متعددتیرن!"اء أو بعد إرادة الأصغر 
فیکو ن القضیة جچئے وھو الظاہر. فا حدیث محمول علیى حکایة حالة 
انام وإلا فیقال بتعدد الوحی ٹ قصة واحدہ. 





کس سوا می مس مو سی عو مو و 
فک و خی خی خی ضا 
فی دو ا 
کب 





٭ ٌ 
ظلت: شو حدیٹ اُس 2 ن مال رضی اللہ حه اھا خلت ارسو اللہ صلی ال علہ وآلہ الاجا وی پ تار س۷( ہی 


مالكِ وشیب ابٹھاھاء س الٹر الین تی ار آنے ناعطی رسول اللہ صی ال عل رسلم القدح شر مہ حبی ہڈا نراع آئقدح مخ فہ 
وعلی یسارہ آبو یگر؛ وغن عینە اعرایںء ققال عبر: وخاف آت بت بت ا 2ھ تس اف النتدق 
علی ےل قالی! ۱1م ن قالڑ 1ء رواہ اشحاري ال مواضع مھا قٹ ول السساقاة ۴۱۷/۱ ومسلم ىی الأشریة 1۷7 اس تجہات إدارۃ 
الام واللہن۔ واوردہ ٹپ ان پٹ کادق تق اأشرة ۳۷۱//۲۔ 


"ون الخطر لم لد ا متعاہف تال 3. 


النقریرالرفیع جا ك۵ 
باب سنن الوضوء 
۱۱( إذا استیقظ إلح ) ما نل عن الإامام الشافعی ٹی سبب 
الحدیث ردہ الباجی. 
فیه مباحث: الأول أن غسل الیدین قبل الطھارۃ مستحب عند الثلاث 
مع قول مد ہوجوبه بعد نوم اللیل للفظ: ہباتتہ: وعنہ تی روایة: استحبابه _ 
ٹی نوم التھار۔ ہزرقاني'''ء وقول أھل الظاھر بو جوبہ مطلقا, 


(قولہ: ما ثقل عن الإمام الشافعی إلح ) قال الوري ٹی 'شرح مسلم؛ :۱۳٦١/١‏ 
قال الشافعي: إن أمل ا حجاز کانوا یسٹٹجون بالأحجار وبلادھم حارة فإذا نام أحدھم 
عرق فلا یآمن النائم أن یطوف یدہ علی ذلك الوضع النجس أو علی بثرة و قعلة أو قذر 
عر لاف 

قلت: ولکن العلا‌مة آبا الولید الہاجی انتقدہ ٗی ١النتی؛ ۳٦/١‏ فقال: عذا القول 
لیس ہیّن, لن موضع الاستجمار لا تناله ید النائم إلا مع القصد لذلكہ ولو کان غسل 
الید بعجویز ذلك لأُیر بغسل الئیاب التي ینام فبھا لواز ان تخرج الدجاسة مه ؿ نومه 
فتنال وہہ أو لجواز ان یمس ثوبه موضع الاستجمارء وھذا باطل. والأظھر ما ذمب إِلیه 
شیوخنا العرافیون من الالکین وغیرعم أن الغائم لا یکاد أن یسلم من حفكف جسدہ 
وموضع بٹرہ ىٍ بدنه ومس رفغه وإبطه وغیر ذلك من مغابن جسدہ ومواضع عرقه 
فاستحب لە غسل یدہ قیل أُن یدخلھا ٹی وّضوئہ علی معنی التنظف والسزہ. 

( قولہ: مع قول أحمد بوجوبه إلح ) قلت:ولژحمد ف القیام من نوم اللیل روایتان: 
الٹوى وجوب غسل الیدین وھو الظاھر عندہ؛ والثانیة: استحبابہ, ِ- 


ا" شرع الزرقان علی موطإ الإمام مالثه .۷٦/١‏ 


نقریرالرفیہ ج ۸٦‏ 

والشانی: آنه من اأدخل الید ٹپ الماء بدون الغسل لا يفسد الاء عند 
ا جمھور إلا عند ال حسن - قالہ الش وکانی - وداود وإسحق - قاله الزرقانی - 
وأ مد أیضاً علی ما نقله الطیبی. قلت: ولعلہ أ مد الذي ذکرہ الشوكاني 
وھو غیر اللإمام, 





ولا القسل بعد وم الٹھار له یه روایة واحدۃ عدم الو جوب. کنا ٹی هلْمُنی؛ 
لابن قدامة ا حنبلی .۱۱۱-٣ ١١/۹‏ 

( قوله: من أدخل الید فی الاء إلح ) قال الزرقانی فی 'ٹرح الموطأء :۷٦/١٦‏ وانفقرا 
علی أئه لو غمس یدہ لم یر الاء. وقال إسحاق وداود والطبري ینجس (قال 
الشوكاني: وحکی عن الحسن البصري أنه ینجس إِن قاع من نوم اللیل ''') لأمرہ بإراقتہ 
بلفظ: ؛فإن غمس یدہ ٹی الاناء قبل ان یغسلھا فلیرق ذلك الاء. لکن حدیث ضعیف:؛ 
أخرجه ابن عدي وقال: هذہ زیادة منکرة لا محفظ. والقرینة الصارفة للامر عن الوجوب 
التعلیل بأمر یقتضی الشك لأأنہ لا یقتضی وجوباً استصحاباً لأصل الطھارۃ. 

قال النووري: وو ضعیف جناً قإن الأُصل ق الید والاء الطھارثء فلا ینجس 
بائشك,؛ وقراعد الشریعة متظاہرۃ علی غذا. 

( قوله: قلے: ثعله أمد الذي ذکرہ الش وکانی إلح ) فلت: بل المراد ٹی کلام 
الطیی با مدہ هو: أ مد ابن حنبل الإمام الشھور نفسه؛ و(حدی روایتيه مٹل ما نقل 
الطیبی: وروایتہ الآخری مثل الجمھور أي: لا ینجس الاء بغمس الید فیە؛ وھو الصحیح 
کما قی ؛المغنی؛ ۱۱۱/۱ء وفالشرح الکبیرہ ٥٦/١‏ للحنابلة. 

وقوله أحمد الذی ذکرہ الٹشوکائی: قلت: م آھدد إل من ہو ؟ وین قاله 
الش وكاني. واللہ أعلم. 


ما بین القوسین إھراح سی من کلام الشوکان ٹی 8ئیل الأو طار* .1٦۹4/١‏ 


التقربرالرفیع ج١‏ آ۱۷,؟ 

والٹالٹ: الاستدلال با خدیٹ علی الذھب فإن قیل: إن للذھب 
استحبابه بعد النوم فقط کما عو مختار شمس الأئمة والکردری, فلا إشکال, 
وا قیل بعموم الاستحباب کما هو الذھب فیقال: إن وٹ 
الاستحیاب بعد الوم بھلا الحدیث: وبدون النوم بروایات وضوئە علیه 
الصلا والسلام کما آثیتہ النسائی بترجمة مستقلۃ!''. 

ویمکن ان یوجه أن القید فی ا حدیثٹ أیضا اتفاقی, لأُن الوضوء ق 
التھجد والصبح والظھر یکون بعد النوم. وعلل الباجی بالتنظلف واحتمال 
أن وصل الید إلی الابط وغیرہ وھذہ العلة موجودۃ قی الیقظة أیضاء فأدار 
ال حکم عليه فقال: لأن الملستیقظ لا یمکنە التحرز من مس رفغہ ونتف 
إطہ وفتل ما بخرج من أنف؛ وقتل برغوث: وعصر بثر؛ وحك موضع 
عرق الا:, ۱ 

والرابع: ان الٹھی مع التاکید یدل علی التشدید فکیف الاستحباب ؟ 
واجیب بأن ٹی ا حدیث علل الغسل بالتوهم فکیف الوجوب مم التوھم ؟ 
الہ القاري!'. قلت: یشکل عليه إپجاب الوضوء ہالنوم مع أنه بالتوھم؛ 
فیمکن ا جواب بأن ہناك غلبة الظن بخلاف ذلك. أو بأن الاّیة ساکتة عنہ 
فالزیادة لا نکون إلا سنة لعدم الوجوب. 


'' وھو باب صفة الوضرء (ص: ۲۷). 
)0 ڈالتقی٢‏ ٦/٦۳ء‏ وف بعد ذُلك: وإڈا کات هذا للع الذي شرع لہ غسل البد مرحودا بی السیقظ: لزمم ذثك اکم 
دارفا12 ۹۰/۲. 


التقریرالرفیع ج! ۸۸ 
الخامسی: ان ا حدیث لا یدل علی سنن الوضوء بل فیه غسل الیدین 
بعذ التیقظ مطلقاً. والجواب ان امراد بالڑناء إناء العوضی کما ورد ٹی بعض 
الروایات لفظ: ہالوضوے٭')٢‏ خل ہەالاناء؟ ولذا استدل به صاحب دا حدایة؛ 
علی استحباب الغسل ابتداء الوضوء!'' 
۱ ۹۲( فلیسننثر ) فیه أن الصیغة للوجوب: وا جواب عنه ... 
( فإِن الشیطان بییت اح ) إما علی ا حقیقة فلعلہ بجلس لیْغَْدَ عليه 
الرؤیا وغیرہء أو مجاز عن رطوبة ا حیاشیم وغیرھا من قذر یوافق الشیطان. 
. ۱۳۹۳(۱( ٹم مضمض إ ح ) ھما مندوبان عند الکل إلا نی أشھر 
الروایتیں عن أحمد فواجبان٣).‏ کذا فی ؛الیزان+. قلت: ویمکن أن نستدل 
علبه ہما رواہ ا فی | اغدایة ٹی بیان الفسل أنھما فرضان پ ا الغسل ٹا 
سنتان ٍ الوضوء. 


البیاضس شحثت حدیٹ: امن توضاآً فلیسننٹر؛ (٤٤۳)؛‏ فذڈکرت ا جواب ھناك عن القاريی 
وغیر فلا حاجة إلی الاعادة منا۔ وحاصاء ان الأمر حمول علی الاستحباب. 


0 رواء امد ۳۱۹/۳ء والدارمي ٹی فاستہ8 ٢/٤۲ئء‏ والییھقی فی ۶الگبری8 ۱۱۸/۱ء وأبوعرانة تی (مسنخرحها ۱۹4/۲ عن 
عزیرۃ عرفوعاً: و إاامتیفظ أحد کم فلا بضع یدہ ل الوّضوء حی یفسلھاء فائہ لا بدري اي بانت یدہ8, 

,۱۲/۱ یہد‎ ٦ 

.۱۳۲/۱ کما تی قالفیٰ)‎ ٢ 

نید کذا - للعطرط رش اادای1٤ ۱٦/١‏ بدالہ: 3اہاوزابةک, والحدرث اوردہ الزیلعی نی ١نصب‏ الرایھ* ١ ٣٤/١‏ وقال؛ غرببہہ 
وروی البیھقي والدارقطین عن اں غریرة مرفوعاً: ڈالضمضة والاستشاف للحب ثلانا فرہضة5. 


التضر پرالرفیع جا ۲۵۰ 
أُما کیفیتھما فذ کر ت030 کن اتا یی ..ے و حجصےے. اصجھا 
ان یمضمض ویستشق ہس -98 رس طول اھ وظاھر ا حدیٹ 
0808 واجیب بتناز ع القعلین. 
(وجھھ ) بعد الماع علی غسلف قال ا جمھور: إاِن البكاض ہین 
اللِحيۃة والآذن صن الو جۂ؛ ناغفا ڈاناکی وابی یھ سش: ر یما الہ _ کذا ث 
دای ان۶۱ 


قلت: واختلف أیضا کل لضم الو جه باماءم و محله ابو داون إذ فيه روایته. 





ےگ سے ھا > افقطیخ ال می سو ہے وس گِٰ 
تمام تن مل اصھامت سی ۶ سے ا سے لا یز 
إلا علی الفصل. واجاب البدر العینی با حمل علی بیان ا ُواز. وقیل غیر ذلك. 

( قولە: محلە ابوداود إذ فيه روایته ) قلت: اخرج أبو داود حدیث این عباس ٹی 
کیفٰیۃ | الوضوعءۂ فیے: ٭فضرب بھاعلی وجھےہ, قال شیخ الشایخ مولانا خلیل ا حمد 
السھارنفوري ٹی ةالیذل: ۷۱/۱: ظامر ا حدیث یتعضی لطم الوح بالماء وقد ورد و 
×مسند أ مد بھڈا اللفظ: افقال: ثم اذ بیدیہ فصك بھسا وجھە؛ وکذلٹك أخرج ابن 
حبان ٹی اصحیحہہ فقال فيه: نفصث بەہ وجھعہہ وبوٌب عليه استحہاب صلٰث الو جے بالماء 
للمتوضبےء عند غمحسل الو جه. واما العلماء اخنفیة والشافعیة فقالوا بکراشة لطم الو جے باطاء 
وصرحوا بأنه بندب للمتوضئ ان لا یلطم وجھه باماء. 

ٹم الشیخ السهارنفوري اجاب عن روایۂ اي جاہ ضا حکایة وج 


ون سے ا آ1[9..:. 
ے-ٔ 


سی ۱ ۱ 1 090ص9299 ۱ ہے ۹ ۱ ای ١٢١٢٢‏ 0-0 : 
گدا “ى ابذالع اصسائع٤‏ ٦۸ء‏ وابنایة اغحتید+ ۱۹/۱ء فالی قیع: الشھور من نٹھے ماك لہ لیس انبیاض الدی ین ایعدا 


وأ دن جر لت الو جھ, ۱ ر ضرا ابید البنار سے مرا ای ہو اد : 


لتقریرالرقیع ج١‏ لئ 
( ال المرفقین ) بە قال ا حمھورہ إلا عند داودا'' وزفر فلا یدخلان. 
(اٹم مسح رأسه ) عند مالكء وا فی ا اھر الروایات عن أحمد جب 
الاستیعاب!''. وذکر العینی عن ا الکیة تسعة اقوال. وقال الشافعی: ما یطلق 
غليه اسم ا مسح. وقالت ا حنفیة بوجوب الربع. 
( فاقبل إخ ) ظاھرہ ان الاقبال وقع أولاء والتفسیر بخالفه فقیل: الواو 
مطلق ا لجمع؛ وقیل: فاقیل؛ معناہ: آخذ جانب ا دم ام مع أن الترمذي 


بوب الہدایة بموٌإ خر ال اأُس۔ 


< الشوکانی عن امنذري۔ ولکنہ لم برتض عليه بل رہ وم یسلم التضعیف. تُم نقل من 
الشیخ ولی الدین أن تأویل الحدیث بأآن معناہ صب الاء علی وجھه لا لطمه بہ. اھہ. 

( قوله: عن اڈالکیة تسعة اأقوال ) علت: بل ذکر العینی ٹی ؛العصدۃہ ۹۷/۳) عمن 
الالکیة ستة أقوالء فقال: للفقھاء قی ھذا ٹلالۃ عشر قولا: ستة عن الالکیة جکاما ایی 
العربی والقرطبی۔ قیل: بجزیه مسح ثلثیه. وقیل: تجزیه الئلثٹ. وقیل: نجزیه مقدم رأسه. 
وقیل: الاستیعاب؛ وعو ظاھر مذھب مالك. وقیل: ہجزیە أدنی ما یطلق عليه اسم المسح. 
والسادس مسح کله فرض ویعفی عن ترك یء بسیر منہ. 

( قوله: الترمذي بوب البدایة إح ) قلت: بل بوب عليه البدایة بمقدم الراس, 
حث قَال نات ماجاء ٹی مسح الراأس أُنە دا بمقدم ال راس إل یل مؤخرہ. وذکر تحیہ 
حدیث عبد اللہ بن زید. انظر ٦ا‏ مامع: للترمذي ٥٥/١‏ باب .)٢ ٤(‏ 


ا وی قالغیٰ8 لان قدامة :1٦١/٦‏ 2ای داردہ۔ 
وبدایة اشتھدہ ۱۲/۱ء راللخیٰ٤‏ ١/ر١١۱.‏ 


٭٭ سے۔ 


انقربرالرقیع ج١__‏ ۹۹ 
٣۳۹ا(‏ من کف واحد ) هذا مستدل الشافعیة مع اختلاف أقواهم 

یی ھذاء فذکر النووی حخسۃ اأوجه فیە۔ واجاب عده ا حنفیة بأن الغرض 
إخراج الائنین أو إخراج الیسری. لکن تأباہ الروایات الأػیة سیما ٢ٹلاٹ‏ 
مرات من غرفة واحدة؟ء قیل ٹی معناہ: أُي: کل واحد من غرفة, 

[۳۹۰] ( لم یزد علی ھذا ) أي: ٹی ھذا الوضوء أو ھعذاارةء أو ںی 
علمه. وا حدیث لییان ا جواز کما حققہ الطحاوي. 

۳۲۷۱( بالمقاعد ) مواضع القعود فی الأسواق: أو مواضع الوضوء فی 
الساجد: أو اسم موضع. 


(قولہ: ذکر النووي ممسۂ أوجه ) قلت: قال الئووي ٹی اشرح مسلم؛ ۱ /۱۱۹: 
وعلی أيٌ صفة وصل الاء ای الفم والأئف حصلت اللضمضة والاسسشاق. وق الأفضل 
ممسة أوجھ. فذکرھاء وقال: والصحیح الأول؛ ومو: ان بتمسضمض ویستتشق بٹلاث 
غرفات: یتمضمض من کل واحدة ٹم یستدشق منھا۔ 

(قول: الضغرض إخخحراج الاکنین نج ) بعنی؟ معنی قوله سن کف واحدہ: أن 
یمسضضی ویستشق بػگف واحد لا بکفین کمسل الوجءہ أومعناہ: أن الضمضۃۂ 
والاستنشاق کلیھما یکونان بالید الیمنی: لا ان اللضمشضة بالیمنی والاستتشاق بالیسری. 

(قولہ: کما حققه الطحاوي ) قلے: قال الطحاوی بعد ما ذکر أحادیث 
فور لات ٹر ر5 لات سا 02لاف رسرل اف صلی اقا حا رس آن 
رغا کا مس باتفآ یا کان سً یو شرو لھا ستافہای اس 
الفضل لا الفرضی. ‏ شرح معانی الاآگمارہ .۲٦/٢‏ 


النقریرالرفیع ج١‏ 7 

۱ل۳۹۶,۸] ( وهم جال ا( بالضم فالتشدید: جمح اعاجل: کا جھال۷, اه 
پالکسر فالتخفیف: کقیام: جمع مقائم:. 

( ویل للاأعقاب إ ح ) لاتھا مم تغسل, أو أصحاب الأعقاب بحذف 
لضاف . 

الیل للاعے مر اعاب فی الرعلے وہر ترل اتنہوں 
غیلافا للخیعة وَثقَل عن بالطع أزضا سی 


(ز کولة: جا ارد ا قلت: کذا ٹی ۷الغتی٭ ١١٥۱ء‏ وداٹجحمو ع٭ ١//٤۷١2ء‏ 
وغبرھماء وفیه أیضا: اه حکی عن ا جبائی امعتزلی التخبیر ہین غسل الرجلین ومسجھما. 
وعند بعض ال الظاھر اخُمع بیٹھما, اھ. وقال فی البدائع :۱٥/١‏ قالت الرافضة: 
فرض الرٗجل ھو اللسح لا غیر, وقال الحسن البصري بالتخییر بین اللسح والفُسل. وقال 
بعض ال تأآخرین بالجحمع بیٹھما. اھ وانظر ؛عمدة القاري؛ ۷/٤‏ للبدر العیني. 

( قوله: ونقل عن الطیري ) فلت: وق :العرف الشذي؛ :۱٥/١‏ نسب إٹی این 
جریر الطبري أن یقول با لچمع بین الفسل وامسح. وقال ابن القیم: إِن ابن جریر الطبري 
رجلان: رافضی وی والٹانی شو الشھورں و کلڑھما 5 التفسیر, فلعل القائل 
با جمع هو الشیعیء واخطاً الناقلون. آھ۔. 

قلت؛ لا استبعاد ٹی ان القائل بالجمع 7 التخبیر هو السنیء بل یدو لی اُنے ھو 
لسنی آپو جعفر الطیري ہمام ہل السنة وا جماعقء قال ٹی تفسیرہ ہجامع البیان: :٦٦/ ٥٦‏ 
الصواب عندتا ان الله أمر بعموم مسح الرجلین بالڈاء 3 الوضوء کما أثر بعموم مساح 
الوجہ بالتراب فی ال تیمم. وإذا فعل ذلك بھما معوضئء کان مستحقا اسم ساسح غاسل؛ء 
لان ففسلھماہ إمرار ا ماء علیھما أو إصاہتھما باماء. وامسحھما: إمرار الید أو سا قام مقاء 
الید علیھعا, فإذا فعل ذلك بھما فاعلء فھو غاسل ماسح. وثلبسط راجعه. 


النڈریرائرفیم ۳ ۳ 
[1۹( علی العمامة ) منعه آبو حنیفة ومالك. وقال الشافعی: إٍتَ 
مسح قدر الغرض ٹم کملە علی العمامة فحس'ن. وجوز أُمد الاقتصار 
علیھا بشرط التعمیم علی الطھارۃ. وداود بلا شرط. قاله القاري!'). 
وا جواب عن ال حدیث إما أنه سوی العمامة فحملہ الراویي علی ا سح 
قاله القاريء أو ما قال محمد فی ەموطدہہ:: بلمّا نہ کان ثم گُرك. وبلاغائء _ 
مسندة أو ما قال ق 'ھامشہ مولانا عبد ال حی: إن روایات اذسح علی 
العمامة کلھا معلولة. أو بجاب بأ 0 
وق ؛العرف: عن 'شرح الترمذي؛ لابن العربي: أن الاستیعاب یتأدی 
عند الأأحناف با مسح علی العمامة, لکن لیس ںي کتنا. وردّہ فیما قرر علی 
بی داود, 


( قوله: و بجاب ہاآ ..) ٹی اللخحطوطة بعد ذلك بیاض, قال الکشمیري ٹی فیضی 
حال کون العمامة علی الرأسء وحینئذہ غرض الراوي بیان طریق اللسح حین التعمم؛ کما 
تعرص الٰيةہ فِ حدیٹ ابی داود؛: ان ابی مسح علی اه وہ پنٹ العمامة1, 

واجاب الخطاني ٹی :مسالم السنن؛ :١٦۷/۱‏ بأن اللہ تعالی فرض مسح الراُس: 
والحدیث حتمل للتأویلء فلا یترك الأصل ا تیقن وجوبُہ بالحدیٹ ا حتمل. 

( قوله: عن شرح الترمذي لاہن العربي ) قلت: لعله وعم من صاحب االعرف؛ 


'' ومرفاڈ الغائبح شرح مشکاة للصاہیم4 ٢/٦٦1۔‏ 


التقریرالرفیع ج١‏ 7 نی 

(]٠[‏ فی طھورہ الخ ) ذکر الطھور لیشمل العبادات والعادات: 
وذکر الترجل - وھو الامتشاط - والتعل لیشمل طرفی الاإنسانء فیدخل 
فيه کل شیء۔ 

(]))٤٤[‏ لا وضوء إلح ) بە قال مد ٹی إحدی الروایتین وداود. وت 
٥العرف؛٤:‏ لم یرد الوجوب عن أمد. وا جمھور علی أنه للاستحباب والنفی 
علی الکمال کما فصله الطحاوِيي''اء لروایة امتناعه عليه السلام عن جواب 
السلام بدون التیمم. 

وابن الممام من ا لتفیة قال بالوجوب: وبسط فيە الکلام وا٘جاب عن 
الضعف ى الروایة بأن تعدد الطرق یصعدہ إلپی ا حسن, وقال اأیضا؛ لا یقال: 


< (قوله: وردہ فیماقرر ) قلت: قال الغیخ الکشمیري فی ٭أنوار ا حمودا!'' 
۱ء ما وجدت فیه عن آپی حنیفة ی کنا شیئاً تفیا ولا إٹباتا: الا ان محمد بن الححسن 
قال ٹی فاموطاء: لا یمسح علی ال حمار ولا علی العمامةء بلغنا أن امسح علی العمامة کات 
فٹركء وھو قول آبی حنیفة والعامة من فقھاثنا۔ 

(قولے: م یرد الوجوب عن اأحمد إخ ) قلت: فالہ الامام محمد أنضور شاہ 
الکشمیري ٹی دالعرف الشذي؛ ۱۳/۱, ولکن قال الٹیخ الؤفق ق ۷العغني؛ :۱۱١/۱‏ 
ظاہر مذہب احمد: ان السمیة مسنوئة یی طھارہة الإأحداٹ کلہا رواہ نحنہ جماعۃ من 
اصحابہ. وعنه انھا واجمة ٹی کلھا الوضوء والغسل والتیمم. 


انظر فشرح ععان الأّارہ .۲٢/۱‏ 
۰۰" فانوار مود خلی ا أي داود٤‏ ھو شرع لفاداٹت شہخ افند سوا نا عمود حسن الدیو بن ی؛ والٰشیخ ہے آنور شسا٭ 
الکشسرر یں والشیخ خلیل أحمد السھارنفوري؛ والشہخ شر مد الشان مھا ورٹھا الٹیخ عمد صدیق الحیب آبادي, 


التقر برالرفبع ج١‏ ناک 
فیە زیادة علی الکتاب لآأن مرتبة الواجب اقل من مرتبة الضرض: ولا یقتال 
اذ لا واجب فی الوضوء لُأنه لا مائع منەء ولا یقال بالتساوي بین الأصل 
والال لان الفرق یمکن أن یثبت بأن وجوب الوضوء اأدنی من وجوب 
الفرض کما قیل إت وجوب الفرائض آدنی من وجوب ال جمعةء أو بأن النذر 
ٹی الصلاۃ صحیح وی الوضوء لا یصح ولایشکل بحدیثٹ مھاجربن 
قنفذا'ء لأن کون ذکر اسم اللہ علی جھة الال والتبع والشرط لی مغایرٗ 
لکونهہ کے نا و اصالق'), 

لم ا جواب عن ا حدیث إما بالکمال کما تقدمء أو ہما قاله أمد إنہ 





ضعیف, أو بما قاله الخافعی إِن المراد منه النیة, قاله دع. أو یقال: إِن کل 
روایاتہ عليه الصلاة والسلام الفصلة ٹِ الوضوء قولاً وفعلا خالیة عنہ؛ ولو 
کان رکتا یذکر ٹی کل الروایات کالفسل والمسح۔. 

]٥٤٤[‏ (عن أبی سعید عن أبيه ) غلط؛ کما ذکر فی حلہ وکنا 
لفظ ہزادواء مشکلء إذ لیست الزیادة عند الدارمی., 


( ہما قاله أ مد إنه ضعیفب ) قلت: وٹی ۷اطعی: لابن قدامة ٣/١‏ ۱۷: قال ) حمد: 
لیس یثبت لی ھلذا حدیٹء ولا أعلم فیھا حدیڈا لہ إسناد حیددہ, 

( ان المراد عنه النیة ) قلت: ذکر النووي ق اا جحمو سخ ۳٣۷/۱‏ ان اخطابيی حکی 
ھدا ا جواب عن ربیعة شیخ مالكء والدارمی: والقاضی حسین وجماعة آخرین, سے 


”' وھوا سا روام بر ذارد (۱۷) غے الٰیاحر بن قنضذ أنه آئی ؛لنی صلی اللہ علیہ وسلم وھو ببولل؛ فسظم علیہ فٹم یرٹ عليه حین 
ترضا تم اعتدر الہ فقال: ای کرعت ان اذاکر الع ورحل تا علی طھر4۔ رب ےححھ اس حزعۃ (ا:۲۲؛ وا حا کم. 


سا ا ا 
انظر ہفنح القدہر؟ ,۲۲۰/٦‏ 


التقر برالرقیع ج ١‏ جھ 
]٤٤[‏ (عن الوضوء ) أي: کمالہء أو اللام للعھد الذھنی هو ما 
یکون مکفرا مثلا 
( خلل ) عند صاحب ؛البحرہ ٹی الرجل یخلل من حت, وعتد العامة 
من فوق, آدع). وقی حواشی افشدایۃ:: تی الرجل مع من ا خصر وی الید 
العشبیك ظھرا لبطن؛ وھو سنة عندناء وواجب عند مالك. ورجح الوجوب 
الش وکانی بلا قید اضیق وغیرہ. 


اللہ عليه وسلمء فإنه الراريی عن ابی تف لا آبوہ. وقال السید جمال: ھهذا سھو بلا شك: 
فإن ٹی ٦الدارمی؟‏ ٹی باب التسمیة علی الروضوء ھکذا: ... حدلتی ربیح بن عبد ال ر من 
بن بی سعید ا خدري عن آبیە عن جدہ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: لا وضوء لن 
یذکر اسم الله عليه؛ء قال: فعلم أن ٹی عبارۃ الصنف سھوین: أحدھما ق الإسناد 
والٹانی أن زیادة ہلا صلاة من لا وضوء لەہ لیست للدارمی کما بُفْهٌم من قوله: وزادواء 
فتأمل, اھ من ؛المرقادہ .۱۰١/۳‏ 

( قول: ند صاحب البحر ) قال ٹی ەالیحر الرائقزہ :۲۳/١‏ قیل: الول ںی أصابع 
ل٥ھ‏ کرو گلا ففحق میلس جال کل او ظز سر بد آنحری 
خنصر رجلہ الیمنی ویختم بختنصر رجله الیسری. کللٹ ورد اخبر۔ قال: وقوشم: من 
أسفل إل فوق: حتمل شیلین: اأحدھما أنە بیدا من أسفل الصابع إلی فوق من ظھر القدم: 
وھذا هو الأقرب. ووانیھما: أُن یکو امراد من أسفل الإأصبع من باطٰن القدم. 

( قوله: رجح الوجوب الش وکانی ) قلت: قال الشوکاني فی طیل الاأوطار؛-“ 


[ ۱ء اہ یں ُ ء ۱ : 1 ٍ ۳ 
قلت: کلام الطےی ھدا نقله القاري ىی ٥8ارقا ٠٦/٢‏ ٭ ولکن آمند إليە تل انطو ۶ من لاشے ح لئےٹگا٤٤‏ للطسی۔ 
[رضوات اللہ التعمان البنارسی عقا اللّد عم ]۔ 


7ر 27 چا بت 
(]٥٤۰٤[‏ مسح برأسە مرۃ ) بہ قال ا جمھور خلافاً للشافعی؛ ورذۃ ق 
٭احدایقہ بالنٹلیث فالظاھر بثلاث میاہ کما هو الملشھور من مذھبهہ وإلا یصیر 
الاء مستعملا. ومل الشعرانی الٹلیسث لرد الکبر فحمله علی الأ٘أصاغر 
علاجا. 
(ثم غسل قدعیہ )لم یذکر العدد للشھرة أو للمقایسة أو لللسیان, --- 
( فشربه وھو قائم ) بسط فيه الکلام الشامی واختار عدم الکراھۃ 
ھنا وقی ماء زمزمء دون غیرھما!'. 
])٢١٤٤٤‏ ( آذنیه ) قال ا جمصور والاہمۂ:: إٹھما من الراأس. وقال 
الشافعی: عضوان مستقلان یمسحان بماء جدید. وقیل: بغسلان مع الوجھ. 
وقیل: یغسل ظاهرھما ویمسح باطنھما کذا ٹی ؛امیران۲(۸), 
قلت: اضطربت أقوا مم ٹی مسح الأذنین, فرأیت کلام الشعرانی, 
وکذا قاله القاري عن ابن اللك وغیرہء و کذا قال ال وکانی ونقله الترمذي 
عن آحمد وإسحق, وکذا یظھر من کلام دالغنی۲۷) 





7 آ۸ والأحادیثٹ قد صرحت ہو جو نب التخلیل وبتت من قوله صلی اللہ علبے 
وسلم وفعلہہ ولا فرق بین إمکكان وصول الاء بدون تخلیل وعدمہء ولا بین اأُصابع الیدین 
والرجلین؛ فالتقیید باصابع الرجلین أو بعدم إمکان وصول الاء لا دلیل عليه, 


بن عابدین الشضامی للسألة الذڈ کور تی ارد احتارةظ ۱٢۹/۱‏ اف میاحث الشرب قائما ). 
" ڑھی؛ ۱۳۹ سن امولف ار مت ال 


0(“ سم ار قاقہ ٢ت‏ ۹ء وطئیل اؤأرطار* ۱۹4/۱ ول جائم الترمذي 8 (۳۷): وقللئن٤‏ ۱1۹/۱ 


رن رع جا ۸ 

وقال الش وکانی: ذھب مالك والشافعی وأحمد إ ی أنه یؤخذ غما ماء 
جدیدڈء و کذا ٹی ‏ الٰنی). وذگو ی دالشرح الکبیر؛ٴ قولین إأج۱(۱۸), وٹ 
دحاشیة الموطا القدیمة عن ٦ا‏ حلی؛: پمسحان ہماء ال راس عدد مالك وابی 
حنیفة؛ ویژخل ا جدید عند الشافعی وأ حمد. وصرح فی ختصر الخلیل: 
وہس صر الآأ مخ صری)؛ ىی مذھب ا الکیسة استحباب جدید الماء. وذ کر 


صاحب فسپل السلامء(۲ مل مع الشافعی. وقال ابن القیم یق :اطدی؛؟'': 
وکان عليہ السلام یمسح الاڈنین میع الراأس؛ و یثبت أنه عليه السلام کان 


با لا ہاء 0 


( قول: اضطربت أقواٰم ٹپ مسح الأذنین ) قال العبد الفشیر: ورقذد بسط الشیخ 
الؤلف رخمه اللہ تعا لی تی ؛اأوجز للسالك إل موطإ الامام مالكہ ۷۲/۱: اقوال الأئمة ٹی 
ذلك والاضطراب فیھا: ثم قال: الظاہر ان سیبہ اختلاف روابات الأئمة فی ذلك: 
مال مع الشافعی. 

قال: وحدیث التکفیر بالوضوء یژید ا حنفیة وقد روي عنہ صلی اللہ عليه وسلہ: 
٭الأذنان من ال راس ؛؛: وق روایات صفة وضوئه صلی اللہ عليه وسلم: الم مسح راٛسه 
وأڈنیه ظاھرھما وباطنھماہ: وغیر ذلك من الروایات التی تژید ا حنفیة, بسطھا الزیلعی. 


'' انیل الأوطار ٤‏ ۹٦ء‏ وخ احدم قی قالتی) بل يہ ١١۹/٦1‏ تصریح بآن مسمجھما مع مسح الراس, رقالےخرح الشہر) 
۰۱ء 

7 احاشیة مرطإ اٴمام عالكک (ص: :)٦٢‏ راختع اائیل٢‏ ۱۹/۱ وا3نظلم الأحضري 8 [س: )؛ و3سبا السلام؟ ٦‏ لاأمر الصعان: 
ریہ یوعد للأاتین ماء حدید عزد آحبد ولشائتی. [ رضوان اللہ ارس ]۔ 

)۳ ا يی: ادالمعام ۲ل عدي حر اعباذ 8 ۹۸۹ 


انقریرالرقیع ج! 4 

( بالسباحتین ) أي: الُبّحتین, من الأسماء الِْْرَةَ عن النبي صلی اللہ 
عليه وسلمء وھما السبابتان ما بھماء لأن التسبیح بھما غالباء ولِما أن ٹی 
اف کات ساد ہا 

])١٤[‏ ز رواہ أہوداود ) أیي: الروایتین معاً۔ دق؛, 

]٥٤٤[‏ ( غیر فضل یدیە ) حجة للشافعی, ولا یضرُنا لأنا لا نمنعہ 
لکن لا لُوجبے۔ وق بعض الشروح: ابساء ضیر؟ بمعتنی: بقَيء فھو 


سکانتا ر93 


0ن لیت رض رافاة ارس + ول العل ابد خلت یاض طزل/ 
حصل للشیخ رمہے اللہ أن یشرح ما قی حدیث ابی امامة إِلل حدیث عبد اللہ بن زید 
(رقم: ٣١٤‏ -٤٤٢٦)ء‏ ولکن ما کان یی مذہ الروایات ما یحتاج إل شرح وإیضاح 
رارۓ ساسا آن اقم جرضعضاق فقو ماقالہ خارعرا احدیت فائرول سنا باف: 

(]٥٤٤[‏ الاأقین ) تیة ماق: بفتح الیم وهمزۃ ساکنة: وبلاعمز, قال ق 
دالقاموس؛: مأق العین: طرفھا مما یلی الأئف؛ وھو محری الدمع من العین, أو مھا أو 
مؤّرھا۔ وقال الأزھمري ٹی :تہذیب اللغةہ ۲۹۲/۳: أھل العة مُب٘بعوت علی أن اللوق 
واماقف: حرف العین ما یلی الائف. اش قال الطبمی: نما مسحھما علی الاستحیاب 
مبالغة ٹی الاسباغ را لی حد الکمال: لآن العین قلما خلو سن کحل وغیرہ أو رمض 
یسیل منھاء فینعقد علی طرف العین: فیفتقر إی تنقیته وتنظیفه بالملسح. 

(الأڈنان مرن الراُس ) قال السندی قی ؛حاشیة ابن عاجڈہ :۳۹۲/٦‏ معداہ عند 
ما او جدیڈ. 


سے اق اود کے کو لے او و توب ہسوسو و لوا وہ کر کے مہ کا ہا ےرس و ھا وہ کہا و وہ وک جو و و تو وو وا سس وٹ تو کو کا کو وھ و و یس تو و و کے ا0 یہ ےا وک عو سو وا و اہ و کو و و 





زقال ماد: لا ادری إخ ) قال الطیبی لی دشرح اللشکاة ۷٢‏ ۸۵: إنما نشا ترٹد 
حماد من احتمال أن یکوت ؛وقال: عطفاأ علی ”کان فیکوت من کلام رسول اللہ ہل 
اق یکرت 7ت علی فقال: فیکون من قول آپی آمامة أي: قال الراوئ: ذکر آبو أمامة: 
فان ر سان الله یغسال الو جه وپمسح امافین؛ وقال: انھمامن ال اسر ۹, اٰشے, 

وی اامرقاة ۱١ ١٤/٤٢‏ عن السیّد: قال الدارقطی: رفعه وھم: والصواب آنه 
موقوف. قال القاريی: وانت خییر بأن مل عذا لا یقال من قبل الرأي؛ فموقوفه ٹی حکہ 
لمثرفوع أیضا, اھ, وقال الکشمیری ئ االعرف الشذي:: واأما تأویل أنه بیان اللقة فلا 
یلیق بأن یُصغی إلیہ: وأطنب الزیلعیُ الکلامٌ, وأتی بسندین قوین دالٗین علی ان الحدیث 
:الأذناد من الراسە مرفوع. اھ. وانظر دنصب الرأیقہ ۱۸/۱- .٣٢‏ 

پ۸٤٣](‏ یعدون ىيی الطھور إخخ ) آلاعتداء ى الطھپور اسععماله فوق الحاجة, 
والمبالغة قی تحري طھوریدہ حتی یفضی ای الوسواس. کنا فی هفیض القدیرہ .۱۷۱/٤‏ 
وقال ٹی ە عون العبودہ ۱۱۹/۱: الاعتداء ى الطھور بالزیادۃ علی الفلاٹ, وإسراف الاء 
وبالبالغة ٹی الغسل إل حد الوسواس. آجمع العلماء علی التھی عن الإسراف ى ا ماء ولو 
ٹی شاطئع البحر۔ اھ. وقال إپراهیم بن أدھم: یقال: إن ول ما ببندیء الوسواس من قبل 
الطھور. کذا ٹی هالإحیاءہ للغرالی .۱٤١٤١/١‏ 

وم الاععداء ٹی الدعاء فقال احافظ ٹی فالفتح؛؛ بقع بزیادة الرفع فوقی الحاجۃ أو 
بطلب ما یستحیل حصولہ شرعا و بطلب معصیة تو یدعو ہما مٔ یؤٹر, خصوصاأً ما 
وردت' کراہتہ کالسجع امتکلف وترلك ا مور وقال الغزالی قی ؛إحیاء العلوم٭ ۳۱۳/۱: 
والأول أتِ لا بجاوز الدعوات اذالورۃ فان قد بعندی قی دعالے فیسال ما لا تقتضي 
مصلحته فما کال احد سن الدعاع, 


ھ یر ج عج ج جج ج بج كدك * 8ب بج وق ×ل ×ل تق ٭ ق8 تق ج ىيّ جج ج بج جٍج بتث ؛.+ػ ق غج عج > ج ج > جب بے ىد > ج ‏ جج مت عم 5ہ بب ت دھىت ×× ےت ؤف طط ط غط ظط 8ة ة ذں 8ا ٢:‏ 


فإن قیل: لماڈا نکر الصحابی علی ابئه پٍ ذلك ؟ فقال الغیخ السھارنفوري: 
الأوجه فیه أن یقال: إن إنکار عبداللہ بن مغفل علی ابنە من قبیل سدٌّ باب الاععداءء فإنه 
رضی اللہ عنه ما سمع ابنه یدعو بھڈا الدعاء خاف عليه أن یتجاوز عنه إٰی ما فیه الاعتداء 
حقیقةٌء فبّہ علی ذلك وأنکر عليه سا للباب, ٭بذل اٹ جھودہ .٦٦/١‏ 

(٦|‏ یتشف اعضائه بعد الوضوء ) قال ابن العربی ںی عارضۃ الأحوذي 
۱ اختلف العلماء بی ھذہ السآلة علی ثلالة أقوال: الأول جائز ٹی الوضرء والغسل 
قاله مالك والشوري. والثاني مکروہ فیھما قاله ابن عمر واہن أبی لیلی وأبو حاساد 
الشافعی. والثالث مکروہ فی الوضوء دون الغسل قاله ابن عباس. والصحیح جواز 
التتشف بعد اموضوءء لم ذکر الاآار الْؤیْدۃَ لذلك اھ, قلت: وی حکم التنشیف للشافعیة 
مخمسة أقوال: الصحیح منھا: أٰنه لا یکرہ ولکن ٹرکه مستحب. والثانی: مگروہ. والثالث: 
ین یستوي فعله وٹ رکھ. والرابع: مستحب, وا خاسی: مکروہ ٹی الصیف: مباح ئی 
الشتاء لعذر البرد, قال الٹووي: ھذا کلە إڈا م تکن حاجۃ إلی التنشغیف سخوف برد أو 
الحعصاق بنجاسة ونحو ذلك, فإن کان, فلا کرامة قطعا. کذا ٹی ٭اضسو ع: لووي 
9۱. وذکر ي ٭٦الدر‏ ا مختارہ ۱١٤/١‏ التمسح بمندیل بی الآدابء وصرح باستحبابہ 
ایضا ٹی ؛النیڈ, وقال الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي ٹىی االتعلیق الصبیح؛ ا ور 
لبق أن الکل ثابت عن النبی صلی اللہ علیہ وسلم التنشیف وت رکھ. اھ 

وما روي أن مبمونة أنتہ بعد وضوثه بمندیل فردہہ قال القاري ۱۱۸/۲: یمکن 
ان زدہ عليه السلام کان لعذر او لبیان ا مواز۔ وما قیل من نہ مکروہ لن الوضوء یوزنء 
ضعیف؛ أن وزنە لا ہمنع من مسحہ قاله ابن العربي فی ٦العارضة‏ ۱. 


التقریرالرفیم ج٦‏ ۲[ 
ا٤‏ ٢٦ا(‏ وضوء إبراھیم ) لعل تخصیصەه لٹروایة: ٭خیر ا ملل ملة سیدنا 
إبراھیم۷'/,؛ أو کما قال. 
(]٥٤٤[‏ الغسیل ) صفة حنظلة کان قد اأجنب فغسل إحدی شقيه 
قسمع اٰیعة فخرج فاسشاھد. دق؟۲۸/, 


( قوله: وضوء إبراعیم ) قال ابن عبد البر ٹی هالاستذکارہ :۱٦١/١‏ ھعذا لم یأت 
من وجہ ثابت: ولا لە إسناد تج بہ. لأنه حدیث یدور علی زید بن الحواري العمی والد 
عبد الرحیم بن زیدء هو انفرد بەء وھو ضعیف جدا عند أعل العلم بانقل. وقد اختعلف 
عليه فیه أیضاء فمرة یجعلە من حدیث أبي بن کعب؛ ومرة یجعله من حدیث ابن عمر۔. 
رھ امک لأن فیە ما توضاأ ثلائا ثلاٹا قال: دھذا وضوتی ووضوء خلیل الله إبراھیم 
ووضوء الأبیاء قبلی؟: وقد توضأ عليه السلام مرة مرة ومرتین مرتین؛ ومحال أن یقصر عن 
ثلاث لو کانت وضوء إبراھیم والأنبیاء قبله: وقد بر ان یتبع علة إبراهیم, اھ. والِسط ى 
التمھید .۲٦٢/٢٠٢‏ قلت: ویشکل عليه: ہمل الاكکتضاء بصرۃ أو سرئین لبسان للجواز أو 
لبیان مقدار امفروض, یکون محالا ؟. 

وا حدیث ضف النووي أیضاأ فی 'شرح مسلم؛ ٥٣‏ 

( قوله: کان اجنب إل ) قلت: قال الواقدي فی هلغازي؟ :۱۰١//١‏ وکان حنظلة 
بن یی عامر تزوج جمیلة بنت عبد اللہ بن أبيٌ ابن سلول: ودخل علیھا لیلة قتال أحد: 
بعد ان اسعأذن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فاصبح جنبا واخذ سلاحه ولْحجق 
بللسلمین؛ إلح ء وفیە: فلما انکشف امش رکون اعثرض حنظلة لأّبي سفیان یرید - 


٭ روہ ابن آں شییة تی 8نالصنف٤‏ ۸٦٦۱ء‏ وضاد بن اسر ال ڈالرعدہ (۹۱ععء وعخنے ابو داود :)۱١١(‏ والیپنی پ 


9للدحل٤ )٦٦٦(‏ عن عید اللہ بن سعرد تل کرت اه کان یشول ٹٍ حطٹ: ھ.... حواللل مل إبراھیم عليه السلام۷۔ ورواہ 
آبو الیم الأسبھان ق 3 آمثال ا حدیت) )۲٢٢(‏ عن آی الدرداء عن الس صلی ال عليه وسلم۔ رضران ارہ البتارسي ]. 
ا تہ ۱٦١/٢‏ 


انقریرالرفیع ج١‏ ۳۳َُّ 
باب الغسل 

الغسل بالضم: القعل اللخصوص, وبالفتح: اللصدر وبالکسر: الام 
وقیل: الضم مشترك بین الفعل والاء. أي: باب پیان موجب الغسل وسننہ: 
ولا کانا ختصرین جمعھما ٹ باب دون الوضوء. 

]٦٤ ۰‏ ( شعجھا الأرہع ) ال رجلان والیدان, آو المخذان والرجلاٹ _ 
وقیل: فخذاھا وإستاھاء وقیل: یداھا وشفراھاء وقیل: الفحْذان والشفران, 
وفیل: نواحی الفرج الاربع؛ قاله 0 وقال الأستاذ عليه الرمة: 
رجلاھا وإستاھا. 

(ز ٹم جھدھا ) کنایة عن الڑیلاج لأنه ملزوم جھدہ وقیل: ا جھد من 
اسماء الجماع فلا کنایة, 

( وإت ‏ ینزل ) قال القاري: ذھعب جمھور الصحابة وداود وغیرہ 
پل عدم الغسل منه. وقال قی هالمیزانہ: اتفق الأئمة الأربعة علی وجوب 
الغسل مئه. 


صحاف الفضة: قال أبو ۳ دس فذھہنا ا 7 فإذا شف اد قال ابو 


فاخبرتە آنه خرج؛ وھو جنب. 


21 2اط رقاۃ1 ٢‏ ۱۲ء واختار القاضی غیاض الاو مھا گا تپ 8زکمال العلم .۰۷/٢‏ 


التفر پرالرفیع ج١‏ نی 
کثٌم۴لافرڈقی ین الآدمی والبھیمة عند الثلاث خلافا لأبی حنیفة حبث 
وجب قي غیر الآادمی علی الڑترال.(٢اھ.‏ 

۱ وقال ابن عباس إح ) قیل: یأبی ھذا التأویل ما أخرجہ 
مسلم قی اصحیحہہ من قصة عتبان حیث خرج معجلاا'. ذکرہ القاري. 
(٣٣[ ٰ‏ إن الله لا یستحبی ) أي: لا یعتےہ, أُر بین لنا ان المحق لا 
یستحیی متھ. 

( فقطّت آم سلمة ) من کلام زسب الراویةء أو سن کلام أُم سلمة 
بنفسھا علی سبیل الالتفقات, 

قیل: إنکا رآم سلمة وعائشة لقلة الاحتلام : النساء والڈوجه أنھن 
معصومات منه تکریما له صلی الله عليه وسلم کما بسطہ ق حواشی النسائی؟, 


( بسطہ ٹی حواشي النسائي ) قلت: قال القرطبی ق المفھم :٤٤/٤‏ إنکار عائشة 
وام سلمة علی أم سلیم - رضی الله عنھن - قضیة احتلام الدساءء یدل علی قلة وقوعہ 
من النساء۔ قال السیوطی: وظھر لی أن یقال: إن آزواج الئبی یچ لا یقع هن احعلام؛ لان 
من الشیطان یمن منە تکریما له صلی الله عليه وسلم کما عُصیم هو منه, شم رأبت 
الشیخ ولي الدین قال: قد رأیت بعض أصحابنا یحث ٴي الدرس منع وقوع الاحتلام من 
آزواج النبی صلی اللہ عليه وسلم لأأتھن لا یطعن غیرہ لا بقظة ولا نومأء والشیطان - 


.٦۷/۱ ڈاشدایدةہ‎ ٢ 
ائفقلت: رواہ مسلم غن أي سعید اخٌقدري ٹال: عبرجیت مع رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم یوم الإئٹین بل فباء ح إڈا کنا تی‎ 
ہی سانغ: رقف وسول اللہ صلی ال عليه وسلم علی ہاب غعتیان قصرخ بہ؛ فخرج خجر إزارہ؛ غفال رسول ال صلی اللہ علے‎ 
وسلم: اعجلنا الرحل, فقال عتبانۂ یا رسول الا رایت الرجل بعحل عن امرآتہ و لم بسن مادا عليه؟ قال رسول اللہ مسسلی اللہ‎ 

علي وعلح: لا اظام من اطامگ, 


التقریرالرفیع ج١ ۳٣۴‏ 
( تربت یمینك ) قال السیوطی ٹی ؛زھر الربی؛: له عشرة معان. تم 
بسطھا. 
)٢٣٤٤[‏ ز علا أو سبق ) أو للتقسیم لا للتردید فالغلبة علی الْمَعمّة, 
والسبق علی التعاقب. ١ی١.‏ 


لا یتمثل بہء فمٗررتٗ بذلك کثیرا۔ اھہ. قال السندي: وھذا لا بناٹی الاستدلال بە علی 
قلة الوقو غ نہ لو کان کثبر لوقو ع ما خفی عليھن عادة, کذا لی ہحاشیة النسائی٭ ۲۳/۱. 

(زقال السیوطی: له عشرۃ معان ) قال السیوطی ٹی ٦الزھرہ:‏ قال ابن العربی ٹی 
مشرح الترمذي؟: للعلماء ٹی معناہ عشرة أقوال: اأُحدھا استغنیت: الٹانی ضعیف عقللك: 
الالٹ تربت من العلمء الرابع تربت إن نم تعقل ھذاء ا لحاس أنہ حث علی العلے؛ السادس . 
ا ابھا التراب: السابع خابت: الٹامن انعظت: التاسع أُله دعاء خحفیف,ء العاشر أنه بشاء مثاثة 
قی أولہ. وقال لنووي ٹپ ٢شرح‏ مسلم:: فیە خلاف کثیر منتشر جا للسلف وا حلف من 
الطوائف کلھا؛ والإصح الأتوی الذي عليےه ا حققوت ٹی مساہ: انپا کلمة اأُصلھا افتفرثت: 
ولک العرب اعتادت استعماغا غیر قاصدة حقیقۃ معناعا الأصلیء فیذکرون: ثربت 
یداك4؛ و فقاتلہ ۴۲ وما أس جعهہ؛ رہل ام لہ ول" آب لك؛ وانکلنه اُ۴ واویل أدے۹4) 
وما ٘شيه هذا من الفاظھم؛ یقولونھنا عند إنکار الشیءء أو الرجر عنہہ أو الذم علیہ أو 
استعظامہء أو ال حث علیہ أو الإعجاب يہ. کذا ٹی دحاشیة النسائی: .۲٤/١‏ 

( قوله: فالغلبة علی امعیة إخ ) قلت: قال الفاري ٹی ×ہامرقاۃ: ۱۲۷/۲: بعنی غلب 
الني فیما إذا وقع مٹُھما ٹی الرحم معآء او سبق وقوع تلبه ‏ الرحم قبل وقوع منی 
صاحیة, 


.٦:٤ -٥ك٥۳/١‎ ٤أطرط ح الررقان علی‎ ٤ رائظ‎ ٦ 


تُ 


ج5 ار یع ےم ٹا ہف 
اھ ١‏ 
22] سے 





٦5 


۳غ ) تم ٹوو ضا ٘ او جبه داود مطنقا. 


وقال قوم: إذا کان الفعل مما 

یوجب ا حنابة وا حدثٹ. وقال مالك والشافعی وابو حنیفة: إنه بجزٹھما!''. 
[ہ٤٥٣۱()‏ غسلا ) بالضم ما بغتسل بء وروایة الکسر ج ٢ى٢,‏ 
(فمضمض الج ) خالف فیھما الشافعی حیث قال بسنیتھما۔ ولنا ما 

ذکرہ صاحب :ا دایةہ من الآیة من الاطهًارء والروایة وھما فرضان غٍ 


(الغسا ٢‏ احدیث . 


( قولہ: خالف فبھما الشافعی ) قلت: قال ٹی دکفایة الأحیارہ للخافعیة :٥٤/٥٤‏ 
لا جب الضمضة ولا الإأسصشاق ٹی الأصح. وکذا ق ؛الروضةہ لنووي ۲۸/۱. وفیە 
عفرا ترک الیل الفستعرالنمتخاق آر رض قال لخاقی ااصجاب 
رحمھم کت اسان تح آ0 ت7 ات 

وقال الإمام الرغینانی فی داشدایةہ: وفرض الفسل الضمصة والاستنٹاگ: وعسل 
سائر الیدن؛ وعند الشافعی ‏ رمہ اللہ ھما سنتان قیه لقولہ عليے الصلاہ والسلام: عشر 
من الفطرف٭ أي: من السنء وذکر منھا الضمضة والاہستشاق: وهٰلا گانا سنتین گی 
الوضوی, ولا فوله تعالل: فان کنتم 9٤۶9ٹ۶9‏ ۶×" 0 3 سر ضر ہتطھیر خی 
البدكنء او٭ ان ما یتعذر إیصال الاء إليه خارج عن النص. 


٥اجاب‏ عن حدیث الغافعی عحمله علىی الوضوء بدلیل ماروی بن عباس وجار 


داُنھما فرضان قی ا حنابة سنتان ئی الوضوء؟. 


ان واوصل و ۷ اتا 


کفاق اللحطوحنف وق 3اُدایةا ۰:٥٦٢‏ 8 ابینا4, 


التقریرالرفیم جا رو 
( وأفاض إلح ) بە قال الثلاث إلا مالك حیث وجب ىی الغسل (مزار 
الٰی۔ 7 





( ٹم تی ) هو قول أبي حیفة خلافاً للشانعی ى أظھر رواتی. 
تاري!۱۸. 

(]٣۷٤[‏ من مسك ) قیل: بفتح الیم وھو ا جلد وصحح القتیٹی 
والتوربشتی کما ٹپ هالرقاۃہ وابن بطال کما ٹی :البذل؛. و بکسر ا میم من 
الطیب مال إلیه الطیبی ورجحہ الشیخ ٹی دالبذل؛ء ورجحہ النووي. 

]٣۸[‏ ( آشد ضفر راسی إلح ) بە قال ا جمھور إذا وصل الاء تحت 
الشعر: خلافاً للنخعی وعالك إٛذ أوجبا التقض, ولأمد إذ أُوجب للجنب 
دون ا حائفی. ۰ق ۲". ونقل ال وکانی المذاھب علی خلاف ذلك, 


(قوله: وافاض ) قلت: قال ابن رشد قی ٭بدایة ا جتھہدہ ۳۹/۱: اختلف العلماء 
ھل من شرط ھذہ الطھارة إمرار الین علی جیع ا سد کا حال پی طھارۃ أعضاء الوضوء: 
أم یکفی فیھا إفاضة اطاء علی جمیع ال حسدء وإن لم یمر یدیه علی بدنه ؟ فاکٹر العلماء علی 
ان إناضة الاء کافیة ٹی ذلكء وذمب مالك وجُلٌ أصحابہء وامرنی الشافعی لی أنه إن 
فات التطھر موضع واحد من جسدہ یمرآ یدہ علیہ أن طھرہ مٰ یکمل بععدد, 

( قولہ: رجحہ الدووي ) أي فی 'شرح مسلم؛ ,۱٥۰/١‏ قلت: وتعقب الحافظ 
کلام النتووي ورجح روایة الفتح. ولکن العلامة السهارنفوري رد ٹی ؛البذل؛ ۱۸۹/۱ 
علی الحافظ؛ ووافق النووی. ووافقہ أیضاً العلامة العثمانی فی فتح ا لملھم؛ .۱۷٤/١‏ 


' او تاذہ ٦۹٢۱ء‏ 


ور فادہ ۱۳/۲۔. 
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 ><‏ (وثقل الش وکائی خلاف ذلك ) قلت: قال الٹ وکائی ںی :ائیل: ۱١٤/١‏ عن 
القاضی ان العریی : قالن خھورشم: لا ینشفء الا ان یکون بات مات ایز الگاء لی 
اصولہ إلا بنقضه؛ فیجب حینئذ من غیر فرق ہین جنابة وحیض, وقال النخعی: تنقضه ٗی 
ا خنابة وا حیضص. وقال ا مد: تتشقضه ي اخحیضی دون اختابق وروی عن عاللك أنه پ ھب 
النقضی لا علىی الرجال ولا على النساءا''. آشہ. 

قلت: و دعب امن کذلك مسطور فی ؛الشرح الکبیر ۰۱ء و گلا قال ابن 
قدامة ٹی ۷الغنی: ۳۷۹/۱ وقال أیضا: والفق الأئمة الأربعة علی ان نقضه غیر واجب: 
وائرچجل وامرأۃ ٹی عنا سواء وإما اخحصت الرأۃ بالذکر لآأن العادة اخعصاصھا بکٹرة : 
الشعر وتوقیرہ وتطویله. 
ااستحہاب وقال: وشو قول ار لفقیاءی درعو الصحیح ان شاعم اللہ, 

وأما مذعب الالکیة فقال أبو الولید الباجی ٹپی :النتقیە ١‏ /ر١۱۰:‏ ولیس غلیھا 
نفض راأسهااللغسل من ا حناب؟ء وأما ا حیض فقلیل ولا بد فغامن نقض رأسھا إل 
تلك الدة تی اأغلب. وقال ابن عبد ابر ٹی ٥‏ لاسعلذہکارہ ١‏ ر٥‏ ۲۳: قال مالك: اغعسال 
اٰرأة من حیض وا تابة سواء ولا تتقض رأمھا. وقال الدردیر ال الکی ٹی ٦الشرح‏ الکبیر: 
ك۵۷۱ء: لا نيجب نقضہ. قال الدسوقی: أي: الضفور من الشعر۔ 

والأئمة الثلابٰة لا یفرقوت ق ھذا ہین الرجل واطرأة. ولکن الروابات عند ا حنفیة 
ختلقة کما ٹی عوامش ۷اطدایةہ وەالشامی+. وٹی تالدر الختارہ: لا یکفی بَلٌ ضفیرت 
فشضھا وجوبا ولو علویاً و را لامکان حلقة قال الشامی: هو الصحیح, 2 


''وعارفة الأحوذي٤ ۱٦۰/١‏ باب قل ثنقض الرأد شعرھا ند الفسل۔ 
''ما بین الممکوفین زیادۂ للرضیح من العید الضعیب رضوان اللہ البنارسي عفا اللہ علد_ 


التھر برالرفیع جا ۵ 
(۰))( أنختسل أنا ) دلیل ا حنفیةء وبە قال النلاث إلا أحمد حیتم 
یح فضل ا جنب ولا امرأ'''۔ 
کٹ رر ا مو ان طخ" بب - 


٤‏ روس یی یو ای: پر الم علی رأسه لاتبرد 
ولا بزیله. وقیل: امراد لا یصب ماءٗ آخر غیر الاء الذي صّبًّ لغسل ا خطمی. 


< قال الشیخ الؤلف: روایة ثوبان عند أبي داود مرفوعا نصٗ ىٍ التفریق بین الرجل 
وامرأۃ وھو دلیل ا حنفیة. راجع ٭اوجز السالك .۱۰١/ ١‏ 

(زقوله: اأورد علی الترمذي الخ ) قلت: وٹی ؛ امرقاۃہ :۱۳٣/۲‏ ظاھرہ یقعضی ان 
قوله :وھو شیخء للجرحء وھو خالف ما عليه عامة أصحاب ا جرح والتعدیل من ان قوهٰم 
مٹیخء من الفاظ مراتب التعدیلء فعلی عذا بجیء إشکال آخر فی قول الترمذي لن قوٰم 
الیس بذاكه من الفاظ ال جرح الفاقاء فا لحمع بیٹھما بی شخص واحد جمع بین التافییْن, 
فالصواب أن بحمل قوله اوھو شیخ؛ علی الجرح بقرینة مقارنته بقوله لیس بذاك: وإت 
کان من ألفاظ التعدیل؛ ولإشعارہ با حرح لأئھم - وإت عدوہ ٹی ألفاظ التعدیل - صرحوا 
ایضا بإشعارہ بالقرب من التجریح. أو نقول: لا بد ی کون الشخص ثفة من شیین: 
العدالة والضبط کما برح ٹی موضعہہء فإذا وُچد یق الشخص العدالة دون الضبط بجوز ان 
یعدل باعتبار الصفة الأولء و جوز ان جرح باعبار الصفة الثائیة فإذا کان كکللك لا 
کون ا جمع بیٹھما جمعا بین الضافیین. ٰ 


بسطلہ اترلف بی ڈالأوجرہ ١٣ص‏ رکذا ذکر کروی سپ اخحمروع8 ٤۲ء‏ اي فضل ارأ بجوز عند التلاٹ: امام بی 
حنیفة ومالك والشافعی۔ وعند ا مد وداود لا جوز إدا علت به. [ رضوات الل اہنارسي ]۔ 


النقریرالرقیع ج! ۲ھ 

(]٤[‏ یعلی ) ابن [ مرا أو ابسن أمیےة حتملاتء کلاھما 
صحابیان. ق؟. 

( فلیسعتر ) واجب اجماعا إلا ما توھمہ بعضیٌ ان الواجب غض البصر 
علی الناظرین. قاله القاری!''. 

(8٤ا(‏ مسحت عليه ) أي: غسلت خفیفا۔ :ەق: 

إ[٤٤٥](‏ والفسل من ا حنابة ) أي: باعتبار بعض الاأممء قاله القاري. 
قلت: او کان هذا أیضا فی العراج. 

( غسل الوب من البول مرة) لا بخالف ال حنفیق لأنھم لم یقولوا ثُلانا: 
وم بشترطوا العصر إلا للطماأنینة وغابة الظن 





(ز قولھ: لآ الف احتفية ) فلت: وٹی آ با اي د؛ ۱:ء: اعلم أنه اختلف ئ 
گر نف ھا تٌُمجھسا کس تا جس قسل ھت 
لشافعی تطھر بالغسل مرۃٗ واحدة اعتباراً با حدیٹث. وعتد ا نفیة ٹی ظاھر الروایة لا تطھر 
ق٥ت‏ 20مامت لے بس تلخاى السا مر ارباء کان فیا تام من 
ولو غ الکلب: وأیضا قد آمر ہالغسل ثلاٹا عند توعم اللجاسة کما ٹی حدیث الستیقظ من 
انام فعند تحقیق التجاسۃ أو لی ان یژھر, قال السہھارنفوری: لم التقدیر بالٹلاث عندنا 
لیس بلازم بل ھو مفوض إلی غالب رأيه وآاکبر ظنہ وإنما ورد النص بالتقدیر بالٹلاٹ 
بناءٗ علی غالب العاداتء فإن الغالب انھا ترول بالللاٹ. 

ا ا ا کک 


بج و ٠‏ َ و 5 
سلتد سے الٰخظطر عق اتاد سن 3ا قا1 ۰٣ ۳٣‏ 


٢‏ لو 


نر ٢‏ نر فاد ا لفاحم ۷۳ء قال القاری! إ کلام البعص اعلا٣ام‏ سافط, 


النففر یر الرفیع ج١‏ 2 


٤٥٤ا(‏ وضوءٗ ) قیل: کررہ لینضی الوضوء اللغُوي؛ فحیئذ أُنەہ 
یقوضاأ وضوءّ للصلاة. وقیل: تکرہ لیشمل کل انواع الوضوہ. 

ا٤٤٥‏ ( یطوف علی نسالەه ) اُشکل فیە بالَسمة ؟ واجیب ان 
القسمة لا تجب عليەء وکان یفعله صلی اللہ عليه وسلم تبرعاً. وقیل: بفعل 
اك بإڈنھن: قاله القاري. قلت: وقال الشیخ - دام 7 سمل ان نت 
اللیلة تکون لیلة اٹحيیء من السفر وغیرہہ وم یکن عليه حیذ القسم. 

١ [ علی کل أحیائه ) خولف ہبەکرھت أن اُذکر اللہ‎ ( ]٥٥٤[ 
- وجُهع بالذکر القلبي وانلسانی؛ أو الکراہة إذا تیسرت الطہارۃ. وما لقل‎ 
(قال الشیخ دام ظلم: غعمل إخ ) قلت: حکاہ الخیخ  'البذل: ۱۳۹/۱ عن‎ .. 
الشو کانی عن ابن عبد البر أنہ قال: معنی ا حدیث أنه فعل ذلك حین قدومه من سفر أر‎ 
تحوہ ٹی وقت لیس لواحدة منھن یوم معین معلوم فجمعن حینئذ ثم دار بالقسم علیھن‎ 
بعد - والل أعلم - لأُنھن کن حرائرء وسنتہ عليه الصلاۃ والسلام لیھن العدل ٹ اثقسم‎ 
بیتھن وألا یمس الواحدة فی یوم الآأخری, اھ.‎ 

قلت: قاله این عید البر ٹی ؛الاستذ کارہ ۲۰۳/۹. 

( قوله: بالذکر القلبي واللساتی ) یعنی حدیث الباب حمول علی الذ کر القلبي, 
وحدیث مھاجر بن قتفذ علی اللساني, 


'' رواہ اب ردارہ لی الطھارۃ )١۱١(‏ عن اثھاجر بن قنفد أنہ آئی انب کے وہر بہول فسدم علیہ فلم برد علیہ حی ترضا تم اغتذر 
ایی ققال! ار کرت ان انی ال ا زس و" علی ہر آر قال: علی فھارۂ, رصححہ انی حرینتۂ (ہ٢)‏ راح اکم 


اسر ھ8 ۳ھ ح٤,‏ 


التقریرائرفیمع ج! ۲" 
- عن بعض الشافعیة ٹی عدم الثواب علی الذکر غحض ا حقی اتردہا''| روایة 
اي یعلی!"؛ء ولعلها ھی محمل قول الشاعر -: میان عاشق ومعشوق 
رمزیست إس. 

۷ء فی جلتا ) لا مہستدل لن استدل بے علی طھارة الاء 
الستعملء لان امراد منه أخذ لداء من ا حفنة کما هو مصرح ئؿ روایة 
۷الملصابیح؛ التی ٹی مشرح السنڈہء ولفظہ: ٭اغتسلت من جفنة وفضلت منه 


ماء؛۶۲, 


(قولہ: لا مستدل لن استدل بەہ إ خ ) قلت: وم الالکیة. قال ابن رشد ٹی ەبدایة 
حتھدہ :۲٦/٢‏ الاء الستعمل نی الطھارة اختلفوا فیه علی ثلالْة أقوال: فقوع م بجیزوا 
الطھارة بە علی کل حالء وھو مذھب الشافعی: وأبیي حنیفة, وقوم کرھوہ وم تجیزوا 
لتیمم مع وجودہء وھو مذہب مالك وأصحابہ. وقوم مم بروا بینە وبین اثاء المطلق فرقا 
وبە قال أبو ٹور وداود وأصحابه, وشدٌ أبو یوسف فقال: الہ جس 

قلت: قال ٹی ١‏ اشدایقہ ۱۹/۹: قال أبو حنیفة وأبو یوسف: ہو نجس ٹم ہي روایة 
ا حسن عن الإمام: نجاسة غلیظةء وف روایة أبي یوسف عنە: خفیفة, 


وق الخطوطا: قپردہ8. 

'''وعو حدہث عائشة رضی ال تھا قالت: کان رسول اللہ یفضل الصلاۂ الین پستاك ھا علی الصلاۂ الو ٦ي‏ ستاكہ سسبعین 
تنا و گا رسول اللہ ا بفضیل ال کر النفی الذي لا بسمعہ القظة سیعین طعفا نیفرل؛ اإذا کان ہوم القیامة وجممع الل 
اخلائق ساب وحاءت المفظة مھا حفظرا و کبواء قال اللہ مد انظروا عل بقیں لہ من شيی ؟ بقوثرتن: ربنا مما ٹ رکنا شہنا ٹم 

علمناہء وحفظاہ الا وقد أحصیناہ رکتبناہ: فیقول ال تارك وتعالی لہ: إن تك عندي حا لا تعلمہ وانا أحزیك بە: وھر الذگر 

اخفی٤.‏ رواہ آبو یعلی لن وھمسندہ+ ا ۳۰٣: ٦١/١۰‏ واوردہ افیٹنی ك۳ ۸ احبعا ۳٦٣/٤‏ وقال: فمہ معاوبة بن یی السدلي 
رغعو ضہف. واوردہ اس اخرائظ ابن حر فل ا الطالب العالہة8 ٣٤٣٣ء‏ رضوان الله نان . 

رواہ البفوي للٍ 8مصابح السنة٤ :٦۸/۱‏ ۱۲۹۹ و(شرح السنة4 ۲۷/۱ عن میمولة رضی اللہ تعا لی عٹھاء وقیھسا: اوفضل 
فپا فَضل1٤‏ بدل 8فضلت مه ماما 


النمر پراثرقیع ج١‏ ۳۳ 

۱( الحائض ) قال النلاث: لا تقرأ. وقال مالك: تضرآأ الأیة'او 
الآمتین فی روایةء وق روایة: الآیات البسیرۃء ونقل القاري ال جواز عندہ 
لوف النسیان۔ 

( ا جنب ) حرمه الشافعی وا مد. وأبوحنیفۃ آیة اڈ ومالك جوڑ 
آیة وآیتین. ردارد کل کنا قی دالمیزان:, 

وا حدیث ضعفه البخاري وغیرہء کذا قال ( وق الأصل ھنا بیاض ). 


(قال مالك: تقرأ الخ ) قلت: وی ا حموخ: للئووي ۱۰۸/۲: قال مالك: یقرأ 
انب الآیات الیسیرۃ للتعوذ, وفی ال حائضی روایتان عنہ: إحداہھما تقرأء والثانیة: لا تقر!, 
وذکر ابن رشد ٹی ٢البدایقہ ٦٣/٦‏ جواز الفراءة القلیلة للحائض عند مالک جات 

( قوله: وأبوحنیفة آیة تامۂ ) أي: حرُم, قلت: وذکر ٹی ؛اغدایقہ ۳۱/۱ تحریم 
ال 'عة ساتا ورد علی الطحاوي ٹی إباحعه ما دو الایة. وقال الطحاوي ٹی شرح 
معانی الاّثارہ ۷۱/۱: تَكرّہ للجنب والحائض قراءۃ الآیة تامة, 

وذکر السووي ٹی :ا حمسو خ٭ ۱٥۸/۲‏ مذاهب الأربعمة کما نقلے الؤلف سن 
دال ان الإ نہ ذ کر یەایة عن بی حمٗذ اب کمذمب الْسافعی. 

( وا حدیث ضعفه البخاري وغیرہ ) فلت: تقل الترمذي التضعیف عن البخاري 


"وآ مد. وکذا ضعفہ البیھقي. وخطا أیو حاتم رفعہہ وصوّب وقفہ علی ابن عمر. انظر 


1 ۲ 


ابسط ١نصب‏ افرایةہ للزیلعی .٦٤١٤/۹‏ وضعفەه أیضا الغافظ تی ؛الفعح ى باب تقضي 
اغائضی الحاسك کلھا !خ. ولکن قال القاری فی ٢الرقاۃہ :۱٤١۸/۲‏ لکن لە متابعات کما 
ذکرہ این جماعة وغیرہ تحبر ضعفہ؛ ومن ثم حسلّه امذري. 


79 8 ٦ 
۹ رہ‎ 


یز کی و کے و 
7 لن الضراتء "ما ۸اغمرخ 7 


لنفربرالرفیع ج! ك٤‏ 
(٢‏ فائی لا أحل السجد ) کرہ الشافعی ومالك اللکٹ, 
وأبوحنیفة ا مرورَ أیضاء وقال ا مد بجواز الکٹ ایضأً کذا ٹی طرقاقہ. 
والحدیث ضعّقه ا خطابی وغیرہ: کذا قال ( وی الإُصل ھنا بیاض ). 
[۳( صورۃة ) لشبہ بیت الأصنامء فالصورۃ موضع الأقدام أو 
فقَد منه ما لا حیاة بدوئە أو لا پیدو للناظر, لا تدخل فیەا'. 
( ولا جنب ) الذي اعتاد ترك الغسلء و إلا ان یتوضا کما سیاتي. 
ولا یقال: جنپ زناء لیأنہ یخالفه استناء التوضی. 
والحدیث تکلم فيه البخاري. کذا قال ( وٹ الأأصل هنا بیاض ). 


( قولہ: الحدیٹ ضعفه اخطابی ) قال اخطابی؛: ضعفوراھاالحدیٹ: وقالوا: 
دافلت: راویة حھولء لا بصح الاحتجاج بھ. وقال ابن حزم پی اف حلی؛ :۱۸٦/۲‏ مد 
ا حدیثٹ باطلء ٭آفلت: غیر مشھور ولا معروف بالثقة. 

قلت: ولکنٰ تعقبھسا الشو کائی ںی الیل الاوطارہ ۹٤/٢‏ فقال: ولیس ذلك 
سدیدء فَإن ہافلت؛ وثقه ابن حبات: وقال أبو حاتم: هو شیخ؛ وقال أ مد بن حنبل: لا 
اس بہ. وروی عنه سفیا الوريء وعبد الواحد بن زیاد. وقال الذعبي ى ٦الکاشف::‏ 
صدوگ: و قال لی فالیدر امذیر؛: بل شو مشھور تقة. نم قال الو کانی: احخحفدبىٹفت صحیح؛ 
وقد حسی ابن الْمقَطان حدیث عَائة ھداء ورصححھ اب خزیمة, قال اب سید الناس: 
ولعمري إِن التحسین لأقل مرابہ للقة روائہہ ووجود الٹوامد له من خارج. فلا حجۃ 
لابن حزم ی ردہ. اھ وکلا یق الیذل: ٠٤٤١/١‏ 5 

لاک و انزرث سکت عنه آبو داود؛ ورد الاو کک ما قاله اخطابی. 


زا ع0 |. ۲ں 
ہے امم آاج انفاتیح8 ۴ء 2ے 


التقر یر الر یع ج٦‏ 0" 

(]٢)٦٤[‏ جیفة الکافر ) أي: جسدہ الذي بمنزلة ا حیفة ٹی عدم خراز 
الئىجاسة “0.908 میتاً. 

( العضمٌخ با خلوق ) أباحہ فی بعض الروابات: وکرھه فٍ اکٹر 
الو ایا ت, والعطف ..ے امہ : چا وائمراد منه طیب معە٭ل ون والکراھة 

( إلا ان یتوضاً ) قیل: آرید بە الغسل؛ وھو بعید. 

( آبو داود ) أي: براویة ا حسن عن عمارء ولم یسمع منہ: فالروایة 
-._ (قولە: الحدیث تکلم فيه البخاري ) قال البخاري! عبد اللہ بن نجی الحضرمی 
عن أبيە عن علی فیه نظر. کذا تی دامرقاہ .٠٥١/٢‏ 

قلت: وہذہ الٹرجمة سم الحدیث ذکرغا البخاري فی ٢الداریخ‏ الکہیرہ ٢۲۲۱/۸‏ 
ولكنه سکت غنھا۔ 

وہوّب ٹَی تصحیحہہ بلفظ: ؛کینونة ال جنب ق البیت إذا توضا:, قال ال حافظ ی 
تح الباري؛ :8٤٤٤/٤‏ قیل: آشار الملصنف بھذہ الٹرمةۃ إل تضعیف ما ورد عن علی 
مرفوعا: ؛إن اللائکة لا تدخل بیتا فی کلب ولا صورة ولا جنب؛, رواہ أبو داود وغیرہ 





وفیه لَمّی - بضم السون وفتح ا جیم - ا حضرمی ما روی عده خیر ابدہ عبد اللہ فھو 
جھول, لکن ولقه العجلی رصحٌح حدیلّه اب حبان وا حاکے. 

( قولہ: العطف .., الحیفة ...) لابیتضح ما پل الخطوطة ھنا. وقال الخیخ 
السھارنفوري لی دالہذل؛ :۷٥/٥‏ قولہ: ٭إلا ان یعوضاہ پدل علی العطف علی جیفة الکافر 
ا علی الکافر. 


النٹریرارنی جا ۱ 0 

ا[٦٤٥](‏ مر رجل ) قیل: هو مھاجر بن قنفا. 

(إلا آنی م اکن ) فيه دلیل علی الٹیمم ما فات لا إ ی خلف!''. 

(رواء أبو داود ) حدیث نافع ھذا أنکر البخاري رفحّہ وردہ 
البیھقی. وقال الخطاہی: الحدیث لا بصح. کذا تی دالرقا۶٥')‏ 

[۷)( حعی توضاأ ) إما الواقعة متعدہةء أو امراد بالتوضی التطھر 
وإن کان بالتیمم, فلا إشکال بالروایاٹ, 

]٥٤٤[‏ ( سبع مرار ) انجاسةِ | کانت | فی یدہ. أوکان رأیە رضي 
اللہ عنہ ھکذا لأنہ لم بیلغه النسخ: أر بلغه لکن کان مذھبه ان بعد نسخ 
الو جوب ہبی الندب کما قیل, 

(لا آم لك ) یستعمل پی معنی الدح؛ أی: لا احتیاج لك إلی الام او 
معناہ: مر یق امرگ بنفسك: ولا تَنْکل علی اأحد, 

وا فیه !۶ التتبيه علی أُن للتابعی ان یتبع أفعال الصحابة., 

(]٣٤۰[‏ ھنا ازکی إخ ) نقل ميرك عن أبي داود أنئه قال: حدیث 

یمن 

[١٤٦٢)ز‏ نھی آن بتوضاً ) الٹھی بد تم 
ےی ا ہداز والعید۔ قال الفاري: آر من استدل یہ من علماتا. 8اٹرقاۂ1 .۱۶۳/٢‏ 

۶ اریخ الْػمر ا ۰/۱٦ء؛‏ واٹناریخ السنورة ۱۷۸/۲ البخاری؛ راالسین الگبری؛ ۲۰٦/٢‏ ر3 معرفا السنن والأٹارا ۹/۷؛ 
وامعا ‏ الستن١‏ ۱۰۱۱/۱ء ردا را84 ۱۶۳/۳, 

ما بین اللمکوفین اللہ س ڈامرقاۂ8 ۱۶۱۷/۲, 

:ما بین العکوفین زبادۃ سی ملترضیح. 


''' آي: للدکور تل آخر الفصل الاول من علا الباب؛ ولیہ؛ ابطرف علی نال بفسل واحدا, اھ. 0109 
قالسنن! (۲۱۹), [ رضران اللہ الیدارسي ] 


التقر یرالرفیع ج١‏ ۴۷ 


( وقال حسن صحیح )وہ ضعف الب لٰبيھتھي. 
سرجس؛ وقیل: ابن مغفل. 





(قول: حسن صحیح ) کذا فی جمبع نسخ االٹشکاتہ با جمع بین: احسن 
وصحیح؛؛ ولکن ى نسخ :الترمذي:: ا مندیة والصریة ونسخة هشرح این سید الناس؛؛ 
وعارضۂة الأحوذیء وشفة الأحوذي): تھذا حدیث حسن:: ‏ وکذا فیما نقله عنه الإمام 
اللري ق االتحفہ ۷۲/۳ء والدووي فی اخلا صۂ الأحکام ۲۰۰/۱ ونقل ال حافظ ى 
دالفتح عن الترمذي تحسین ھذا الحدیث: فالظاعر ان الصواب هو الاأاقتصار علی قولہ: 
دحسن فقطء کما فی نسخ دطلترمذي؛؛ وما وقع ق نسخ :الٰشکاہہ لیس بصحیح. 

( قوله: وضعف البیھقبی ) قال ابن رسلان ٹی شرحه علی أبی داودہ؛ ۱۳۳/۱ 
(عخطوط): اجاب أاصحاہنا عن حدیث ا حکم بأجویة: احدھا جواب الببھقی وغیرہ أنہ 
ضعیف: وقال الترمذي: سالت البخاري عن ھنا الچدیث فقال: لیس بصحیح. وقال 
البیھقی: ٹی :المعرفةہ ۷۷/۱ :٦‏ إن کان صحیحا: فمنسوخ پإجماع احجة علی خلافه. 
وأاحادیث الرخصة أصصحء فا صیر إلبھا آول. واجیسب بان الٹھي للتٹریہ جمعا بین 
اللأحادیٹ, اھ من شرح اہن رسلان !' 'بزیادۃ. 

وقال ابن بطال فی ارح الہعاری؛ ۱( : ُحادیث الاپاحة آصح۔ 

کو ہیی ہی عو ہت 
جو و جا 


'' نے اخفیة موجردۂ لق کید جابعڈ عظاھر علرع مھارشورں افدلہ 


الثقریر الرفیع ج١‏ ۳ 


باب اأحکام الٰاہ 


ا جوزجانی ا ولعل باغا فرل مد یی ممدار الکٹرۂ: وو مسجدی؛ 


فقدرہ تلامذته بعشر ٹی عشر من خارجہ, اعرف:!"/, 


( المیاہ ۔. ) ٹی الخطوطةۃ ھنا بیاض۔ قال القاريی :۱٥۷/٢‏ جمع دالاےہ علی ا مباہ: 
دل علی ان ھمزتہ منقلبة عن ہاء؛ وأصل الیاہ مواہء فقلبت الواو باءٗ لانگسار ما قبلھا. 

قلت: قال ا جوھری ق :الصحاح :۱۸٦/۲‏ الماء: الذي یشرب, واغمزة نی 
مبدلة من الہماء ٹی موضع اللام؛ واصلہ سَوَء بالتحریك: لآئه حمع علی ؛اأمواہہ ٹی القلۂ 
وامیاہہ فی الکٹرفے وتصغیرہ ایك فاذا أْتہ فلت: ‏ مام2+. 

( قوله: قال ابو حنیفۃ بالقلة إ ح ) قال الشیخ الؤلف رحخمے الل پٍ ہالڈوجز 
1۹: اختلف العلماء ٹی نجاسۃ اطاء فقالت الظاحریة والامام مالك: لا یٹنجس اماء 
بملاقاۃ النجاسة ما م بتغیر أحد اوصافہ الثلالة. وذہب اللأئمة الثلالة وإسحاق إلى أنہ 
نجس القلیل ہملاقاۃ النجاسة وإن لم یتغیر احد اُوصافہ؛ لکن اختلفوا فی تعیین القلیل: 
لذھب الإمامان الشاقعی وأ مد رمھما اللہ إلل التحدید بالقلتین۔ وقال أبوحنیفة علی ما 
نفله عنه الامام حمد ق امو طہ٤:‏ ِن رر کت ناحیة ھن بتحریگ الا حَية تا وقدرہ 
متأخروا ا حفیة بعشر ٹی عشرء وی تحدیدہ اقوال آخر حلھا کتب لفقہ. وذکرہ - 
'' خوۃ مرسی بن سلیعانء ابو سلیماں الموزحان؛ ترقی بعد الثمائین۔ کما لی ا بواخر اللضہة ٹل طبقات الحنقیة8 للشیخ عبد 


'لقادر بن أ, الوفاہ .۱۸٦/٢‏ 
' و رف الشذي 8 امام محمد آنور الکشمبري رحمہ اللہ ,۲۰/٦‏ 


لتقرپر الرفیع ج! 0:3 
والشافعي بالقاتین, ومالك بالتغیرء ولأ مد روایسان''' روایة توافن 
ا موالك واختارہ ابن تیمیة!"اء وروایة | موافقة '''ا للشافعي. 

(1٢٤٤[‏ لا ییولن احد کم ) قال فی وا جواھر؛"': بالأول یزید ضررہ؛ 
وہالٹانی بصیب ا غتسل الضرر با مکروب, 

وامراد بالوسواس ٹپ :التقریر الأنوري علی أبي داودہ: الجن. 

[٦۷٦]ز(‏ من وضوثہ ) إن أریند بہ البقیة ضلا إشکال: وإن رید ہہ 
الملستعمل کما ہو الظاہر فھو ختلف العلماء؛ قال مالك بطھوریدة. والشافعی 
ٹی اشھر قولیە وا مد وابو حیفة فی الراجح بطاھریدہ. وأبو حنیفة لٍ الروابة 
الشھیرۃ وأہو یوسف ہنجاستہ: وبە قال زفر إن کان الستعمل محدتا. 

وامانم مل علی النداوي, أو علی الخصوصیة لطھارۃ فضلانہ. 


سح ملخصا فی هحاشٹیة الہدڈلە ۰/۱ ایضا, 

( قول: امراد ہالوسواس ) قلت: قال الشیخ انور الکشمیري لی أنوار انحسودہ 
:٦١‏ وق :زھر اثرہیء علی ؛الدسائی؛: ان الوسواس معناہ؛ حدیث النفس والصدر 
بالکسر. وروی ابن أبي شیبة فی مصنفہ عن انس أنە قال: :نما پکرہ البول لی المغتسل 
حافة اللمم",. وذکر صاحب االصحاح! وغیرہ ان اللسم طرف من الجنون, ویقال: اصساب 
فلائا لة من ا جن وھو الس 

( قولہ: ‏ الراجح بطاعریته ) قال القاري لٍ 'لرقاة× :۱٦٦/١‏ والفتری علی - 


”'' انظر دالغی؟ للشہم المولق ان اداد ,۵٥/٥‏ 
اافتاری الگبری؟ لشہخ الاسلام ابن تیعبۃ ۲۱۸/۱, 
”' الہ سن قالعرفی الشذي 1 للامام الکٹشمرپ, 

٤)‏ (س: ۶ء سن اتولف رل الل۔ 


( خاتم النبوة ) مختص بہ أو ہکل نبيی؛ حل بحث, 
( ہین کثفیه ار مسلم: اعند نغض ػتفه الڈیے ٣۱(‏ رشو الصواب 
دون روایة الأیمن, 


< ان اماء المستعمل طاھر لی مذھب آی حنیفة, اھ, قال تی ەالدر المختار؟ ١/٠۲۰:؛‏ هو 
طاعر وھو الظاہر؛ ولیس بطھور علی الراجح المعنمد, وأقرہ عليه الشامي لی دحاشیئەہ, 
( قولہ؛ مختص بە آو بکل ہی محل بحث ) قلت: سٹل الحاففظ برھان الدین الحلبي 
مہ اللہ تعالل: عل خاتم النبوۃ من خصالص التبي صلی اللہ عليه وسلم؟ أو کل ہي 
ختوم بخائم النبوة ؟ فاجاب: لا أستحضر ف ذلك ش‌بتاً ولکن الذي بظھر أنہ صلی ال 
عليه وسلم خُصٌ بذلك لمعان مٹھا: أنه إشارۃ إپی أنه خام النبیین ولیس كکللك غیرہ. 
ولآن باب الئبوة خدم بە فلا یفتح بعدہ ابدا, وروی ا حاکم عمن وہب بن ملبه مہ اللہ 
تعا لی فال: ہلم بیعث اللہ نبا إلا وقد کالت عليه شامة اللبوۃ فی یدہ الیمنی, إلا أن یکون 
بیدا صلی الله عحليه وسلم فإن شامة اللبوة کات ہین کتفیه صلی اللہ عليه وسلم؛ نعلی 
مذا یکون وضع الناتم بظھر ابی قچ نما اختعص بە عن البیاءء وجزم بە الشیخ!') رحمہ 
ان لعائی لی ؛نوڈج اثبیب؛ (ص' ,)٢۰‏ گذا قی ٢‏ سبل افدی والرشاد: و ۷ر٥.,‏ 
قلت: وذکر السیوطی خائم النبوة لی ا لحصائص الکبری ایضا ۱ء وقال 
للشاوي لق 'فیض القدیر :۹8/٥‏ وع الصنْفٰ - اي السیوطی - وغیرہ جِمْل خائم الئہوۂ 
بظھرہ بإزاء قلبہ حیث یدخل الشیطان من خصائصہ علی الأنبیاءء وشال: وسائر الألبیاہ 


فلت: رواہ مسلم )٦٦۳6(‏ لى إثیات ام النہرۂ إل من عبد اللہ بن سر ججس؛ وفیہ: ناعند ناغض تفہ الہسری1, 
ہو الشیخ جلال الدین عبدالرمن بن أي بکر السبرطی النول۹۱۱شے., رکتابہ ااٹرڈج اللبہب٤)‏ تلخیص ای ڈاختصائس 
الگبری٤؛‏ کا لی کشف الظطرن8 لحاحی خلیفة:, 


التقریرالرفیع ج؛ ۱ کھ 
( مثل زر ا حجلة ) بتقدیم الزاي؛ وقیل بالعکس. وبسط القاري فبۃ 
الکلام(١).‏ 
۷۱“ القلتین إلح ) جیب عنے بنا تی :ادایة: يَفَْعَف بحمل 
الىجاسةء وأُورد عليه ان الھمام بتخالف روایة: :ینجس؛ء واأجاب عنه بنفسہ 
إنھما روایة بالمعنی!':. 
وبمافیه أیضأً من تضعیف ابي داودہ ورڈٌ بان ابا داود م يُضمٌفٌ. 
واجیب بأنه لعله رہ ٹی کتاب آخحر: أو أبو داود أآخرء آو المراد الحضعیف 
اللازمی لذکرہ ٹی کتابه روایات مضطربة ٹی هذا الباب. 
وہما آجابه الطحاوي آنه مضطرب معدیٗ ورڈ بأنه جاء فی روایة: 
الال عجرہ. وأجیب بأنە منقطع فلا یصح الرط۳ا. 
وہما أجابه دع أنه لیس بحجة عندکم أیضا لأنکم تخصصونہ باثر 
ظھور النجاسة فلم بیق علی عمومہ. 


( قولہ: أجیب عنہ ہما فی ؛اغدایةہ إ حم ) قلت: استدل الشافعیة بھذا ا حدیث علی 
تحدید ا ماء الکٹیر بالقلتینء وم بقل بە ا ححفیةء فااجاب عنە الشیخ من ا حتفیة بقوله: جیب 
عله ہما ٹی ەامدایقہ إخ. وقال پی ؛الٹوجرہ :۳/١‏ والحدیث لا خخالف فیھا ا خفیةء لیم 
قائلون بتحدید الام فإڈا تکوت القلعان بموضع لا پتحرك احد جائبیه بتحريیك الآخر لا 
بتنجس غند ا حنفیة آے" 





''' امرناة الغائیم شرح مشکاۃ الصابیح4 ٦‏ 7٦٦1۔‏ 
'' وانظر اعد افتح القدہرہ .۷٦۹/۹‏ 
قشرحخ معان الأثارلا ,٦5/۱‏ 


التفریرالرفیع ج١‏ اق 
وبما قال الشاري عن اب غمام الہ ضعفه ابن عبد البر والقاضی 
اسماعیل وابن العربی وغیرصم من ا الکیة. ود بانه صحصه بعضھم؛ 
واجیب بآن ا جرح مقدم. ١‏ 
وہما أجابه الأستاذ - رحمہ اللہ تعا یىی - ان مورد الروابات هو الفلاۃ 
کما سیاتي. ۱ 
وہما ٹی دالعرف: ان اللقصود دفع الوسواس لا الطھارہ. 


(قولہ: ہما أجابه الشوق إلح ) قلت: قال الشیخ ظھیر احسن الشوق الییموي: 
حاصل ھا أوردوا عليه ان الحدیٹ مضطرب من جھة السند ولفظ الٰتن ومعناہ. لم بسط 
صورہ اضطراب گٹھا. انظر نار الہنن) مع ٦التعلیق‏ اخحسنہ (ض_؛ غ ۱۷-۹۱). 

ولبسط الکلام ٹپ ھذا ا حُدیث راجع ال تهذیب السنن لابن القیم ۳۷/۱: 
وەالعرف الشذي: ۲۲/۱ء وہ بذل ‏ جحھودہ .٦١/٤‏ و؛التلخیص الحیر: .۲۰-۱٦/۱‏ وقد 
اطشب الکلام عليه أیضاً العلامة ظفر أحمد العثمانی ٹی :إعلاء السنن٭ ٣٦٠-٦۰۷/۱‏ 
وأجاد: فانظر لزاماء وفیه ما یشغی الغلیل. 

قلت: وحکی الشیخ حمد تھی الکاندھلوي الد الٰولف ل دالکو کب الدری؛ 
() عن الشیخ فقيه النفس رشید أ مد الکنگوھی: أن حدیث القلتین لا یضر مذھب 
الإمام | أبي حنیفة ا شیا فإن مذھبہ رضی اللہ تعالى عدہ ان ا ماء إٰذا کان اُقل سن قلتین وم 
قعض رأي البتلی بتنجسہ بوقوع شيء من النجاسات فیہ مم مُحکُم بنجاستہ؛ فضلاً عما 
إڈا کان ا اء قلتینء کیف ؟ وفد جربہ الأستاڈ العلامة ( اي: الإمام الکنکوھی ] ے 


التفربرالرفیع ج ١‏ چشں 

۷۸]( ہیر بضاعة ) فیه لغتان:! بالملعجمةء والمھملة, :عرف:. 

یقال: إتھا مستدل مالكء ولا یصح لأتھا خال عن قید التغیر,. 7- 
قیل: إنہ ملحوظ, رد بأنہه ضعیف. فلا بد ان یقال: اِٹھا مژوٴلة عند مالك 
بعدم التغیر؛ وعند الشافعی بالقلتینء وعندنا با جریان: صرح به الواقدي. وما 
قیل إنە ضعیف, لا یبصح إِذ هو مقبول لی التاریخ 

وقول بی داود؛ لإلی سالث قیمهہ ناف: والقول مع اہثبت. او المراد 
التغیر العظیم الظاھر, ثم الإأحسن ما أجاب به الطحاوي أن السؤال لم یکن 
عن حال النجاسة ہل الغرض ان النجاسة م تُفْسّل. 

وقال اللیموی: ضعفہ ابن الفطانء وا حق معه. 


- حی"ن قراءتدا تلك الروایاٹ فگان قلنا الماء قدر غدیر عظیم لا بتحرك احد طرفے 
تحریك الطرف الآخرہ وکان نوا من ستة أغبار فی مٹلھا۔ ولل ا حمدہ وعلی ھذا یرلفم 
الخلاف من اہین ویکون مذھینا کمذھعب الشافعی رم اللہ تعا لی من غیر مین۔ اھہ. 

وعلى الشیخ نلولف علی قولہ: مین؛ لي: الکذب کما لٍ ؛لغاموس؛ وغیرہ: 

( قوله: ما اجاب به الطحاوي ) قلت: حاصل ما قاله الطحاري ٹی ×شرح معانی 
الآارہ ۱۱/۱: ان سؤاهم الب صلی اللہ عليه وسلم ‏ م یکن حال کون النجاسة ٹی الیلر؛ 
بل کا بعد ان اُخرجت النجاسة من البٹر فسألوا النبی صلی اللہ عليه وسلم عن ذلك: 
مل تطھر بإخراج الجاسة متھا لا ینجس ماڑھا الذي بطرأ علبھا بعد ذلك ؟ وذلك 
موضع مشکل,ء لآأن حیطان الیٹر لم لُمْسّل وطیٹھا لم بُخرٌج؛ فقال ہم النبي صلی اللہ عليه 
رسلم: ٢ن‏ الماء لا پنجسیە پرہد بذلك الاء الدي طرأ علیھا بعد إخراج النجاسة منھا: لا 
ان الاء لا نجس إذا خالطتہ النجاسة., 


الحفر پر الم فیع ۴٤ ٦‏ 
]٦۷٤[‏ ز ہمام البحر ) لعل منشأً السؤال مرارته وھو التغیر؛ أو کثرۂ 
الأہوات فيه من ا حیوالات وغیرھاء أر کونھاعلی جھۓئم کما جاء پٍ 
ا 
مت شور ا ال سذ طہورے طلتار اترم مطلت 
واجازہ فوم ضرورۃً کما لی :ا یزانہ۔ وبسط لپ اسم السائل الزرقانیٌ 
(ڑھو الطھور ) بُشکل عليه ان اللسند ا حلی باللام ینحصر اب(" 
السند إإینه کسا ہو اشھوں وو صریح الطلان. واجیسب بما ق 
الکشای؛'' لہ قد یکون عکسہ,: فینحصر السند إليه لی المسند. 





روایة 


( قولہ: منعه قوم مطلقا ) قلت: علھم ابن عمر وابن عمسرو بن العاص - رضي 
الله عٹھما - فإٹھما کرھا الوضوء من عاء الہحر۔ قال اہن عبد البر: ُ یتابعھما أحد سن 
فٹھاء الأمصار علی ذلك. انظر دالتمھید ٦۲۲۱/۱ء‏ وہالاستذکار؟ ١/١‏ ۱۳. 

( قولہ: بسط الزرقانی ) فلت: قال الزرقامي ق دشرح الوطاء ۸۰/1: ہو من بی 
مد لح کما فی ہمسند أ مد: وللطبرائی ان اسمه عبد اللہ ول روایة له ولابہن عبد البر أنه 
الغراسیء ول ذدالإٴصابةا: عبد - بسکون اللوحدة بغیر إضافۂ - الفرکی س بفتح المھملة 
والراء بعدھا کاف - هو اللاح, وحکی اہن بشکوال ان اسم عبدالل للدجي؛ وفال 
اطبرالی: اسمہ عہید بالتصغیرء وقال البغوي: اسمہ مید بن صخرةء فال: وباغنی ان اسم 
عبد وڈ اھ وذکر الژلف ر مہ اللہ تثعال خلاصتہ فی ١ھامش‏ الہذڈل .٦٥/ ۱٥‏ 





'ابلتے: هر حدیپٹ عید اللہ بن عمرر طال: قال رسول الل صلی ال علبہ وسلم: ١لا‏ یر کب البحر إلا حاح آو معتمر و غاز لي 
سہل جو سوہ و حبت البار بمرا8, اخرجد اہر داود )۲٢٢(‏ ت باب ر کوب البحر ہل الغرر۔ 

'' دا غو الصراب؛ ورلع ىٍ الخطرطد: آيہقء زھر سطا. 

"7 وھر 9شرخ الکالپہا مسعرہ بن بی الکشال؛ الاخرق بعد ۸۱4 عسے؛ وشرحہ سٹھور بے الکشاق ٤‏ کا لی زان 
الثم اٹ 18. 


نفر برائرفیع ج١‏ یو ۳٣٣۰‏ 

( ا حلال میته ) قاس البيٌ صلی اللہ عليه وسلم جھلھم بالصید لی 
جھلھم با ماء. وا حدیٹ بختص عندنا بالسمک لحدیث: ٦احلت‏ لتا میعان:. 
ووٴجه بأنھا بمعنی الطامر فیکون دلیلا للاأول. دعرف. 

(٤۸۰‏ شرة طیبة إلح ) قال ا جحمھور منھم الطحاوي مخلافه. وعن 
الڑمام لأبی حنیفة| لاٹ روایات: الوضوء فقٌط؛ والٹیمم فقط؛ وکلاھما. 
قال صاحب االبحرہ: إن اختلاف الروایات لاختلاف سؤالات؛ سٹل عمن 
غالب الاء فقال: یتوضاء أو عن غالب العمر فقال: یٹیمم وعن ال شتبہ ٹی 
الغالب فقال: مع . 





( وا حدیٹ بِختص عندنا بالسمث ) قلت: وعند ا ا رفا والشافعی ججیع 
میعات البحر حلال کما ق اہدایۃ ا حتھدہ ٥/۹‏ 8۱, وعند ا لخُتابلة تجوز جمیعھا إلا 
الضفٰد خ والتمساح گما یظھر من ٢ا‏ ٰمْنی؟ ۱۹ءھ۸. 

وقسال النووی ٹ صشرح مسلم: ۸/۲٣۱ء‏ وا جحمو خ٭ ۳۲/۲: للشافعی تلائة 
او جے: الاول کما ذکر ساقاً وھو الأصح عندھے. والشانی: ججیع مسا فیے سے لال ا 
الضصفدع والتمساح, والقالٹ: حلال البر خلال ٹي الیحرء وحرام ابر حرام ٹی ابحرے وسا 
لا نظیر لہ فی الہر أیضا حلال, 

(قولە: قال صاحب البحر إن اختلاف إلح ) قلت: وٹ دالبحر الرائق؛ :۱٠٤/١‏ 

وٹی حکم الوضوء بالبیذ لاٹ روایات من آبی حنیفة: الأول یتوضاً بە جزما ریتیمم 
معہ استحباہا. والثائیة بجمع بینھما: وبہ قال حمد. والثالة یتیسم ولا یتوضأ بەہ وھو - 
“' نرف الشذي) ۱/٢۲ء‏ اہ الام الکشمیري عن ٹیہ بطل حریة ند شیخ الد مولاتا غبود حسن الدپرہدي۔ 


رحدیٹ؛ ۃاحلت لنا اخ روہ آحد پ ڈاللسدا ۹۷/۲ واہن تاحة لی صید احیتات واظطراھ (۳۲۱۸) من اہن شر 
مر فوع ااحلت لن میحات وثٹمائ فأما اکیجات فا رٹ واخراھ وأما ؟لدمان فانگی والطحال٤.‏ [ رضران ال اہارسی ] 


لنقررالرقیع جا ۱ 25 
١‏ ولا حاجة إل ا جواب علی ظاہر الروایة عن الإمام لأنہ صار حینئذ 
مع ا جمھور فما اُجاہوا بہ ہو ا جواب عنہ. 

واما علی الروایة المشھورة فالروایة موافقة لە لکن یُشکل حینذ لفظ: 
ہل اکن لیلة الجن؟ء فقال القاري عن ابن امام بعد ذکر لاٹ روایات تدل 
علی معیة: إن الإثبات مقدمء أو الراد ما شھد منا اأحد غیري. وقیل: م اکن 
معه ہل کنت ى الداثرة. وقیل: إٴنھا وقعت ست مرات: مرتین بمکٹا''. 


> قوله الآحر وقد رجع إلیه وھو الصحیحء وھو قول أبي یوسف والخافعي ومالك 
زا مد واکٹر العلماء واختارہ الطحاوي. ۱ 

وقال ابو طاھر الدباس: إنما اختلفت اجوبۃة أبی حنیفة لاختلاف الأسئلةء فإنه 
سٹل عن العوضی یه إِذا کانت الغلبة للحلاوٰۃ ؟ قال: یتیسمم ولا یتوضاً بەء وسغل مرة إذا 
کان الاء وا حلاوۃ سواء ؟ قال: نجمم بیٹھماء وسئل مرۃ إذا کانت الغلبة للماء ؟ فقال: 
یتوضأ بە ولا یدیمم. وبالجملة فالمذھب الصحح ا لمختار العتمد عندنا هو عدم ال جواز 
موافقة للاگمة الثلاٹ: فلا حاجة إل الاشتغال بحدیٹ ابن مسعود الدال علی ا جواز. 

(قیل: إِنھا وقعت ست مرات ) قلت: قال القاضي بدر الدین الخبلي ا حتفي ق 
آکام اللرجان فی احکام الانہ (صی٦٦٦):‏ ظامر الأحادیث یدل علی أت وفادة ا جن 
کانت ست مرات؛ وذکر مٹھا مرةً ٹی بقیع الغرقد ومرئین بمكکة حضرھاابن مسعود 
وخط عليه۔ ومرۃ خامسة خارج الدیںة حضرها الزبیر بن العوام. وسادسة ى بعض 
أسفارہ حضرھا بلال بن احارث, والنه اُعلم. 


ےپ ۱ 
ںےم الع ۲ 
۱ متس اد8 ۷ ء وفٴارفاة؟ ۲٠۔‏ 


التقریرالرفیع ج ! 2 

(٥۸١‏ نجاوٹ غرۃ إلح) سؤر اضرة طامر مکروہ عند الإمنام 
وحمل الطحاوي ھذہ الروایات علی ا ٰس, وقال: حکم الولوغ استنباط من 
فوله علبہ الصلاۃ والسلام, واجیب بالضعف ایض 

ولنا ما روي عن أبي ھریرۃ مرفوعا: ان یفسل مرة أو مرتین؛, ذکرہ 
الشوق:؛ وصسح الدارقطنی!"ا, وقال ٹی دا حدایاہ: لنا قولہ عليه السلام :ار 
سہعاء والمراد بیان ا حکے: إلا آنه أسقطت النجاسۃ لعلة الطواف: فبقیت 
الکراعة وما روي ألە عليه السلام أصغی شا محمول علی عاقبل التحریم. 
اش بعضں ۶ 

(٥۸ ٤[‏ ویہما أفضلت السباع ) بخالف ا حنفیةۃ ویوافق الشافعیة. 
والحدیث بخالف ما تقدم أول ھذا الفصل''. ولا استدلال فیه لطھارۃ السؤر 
لن القصۃ ٹی ا حیاض وهی ماء | کثیرا"| کما سیانی. 


( ہما آفضلت السباع ) سؤر السباع کلھا نجس عند ا خنفیۂ کما تی ااغدایةہ, 
وقال الشافعی : سژور الٰسباغ طاحر سوی انککے وا ختزیر؛ واستدل بیدا الد یٹ , 
وا جاب ا خہةے عرں شدا ا حندیٹ با جو ة! منھا اہ مرسل لا بصح لہ اڈ حتجاج بے نہ 


سن رواية داود بن عصین عن جابر؛ وداود رص اہ جار کذا فاله ا۔غقصاص 


"' انظر اشرح ععان الأنارا ۱۸/۱ وراخع نوجوہ الصلب إل ا ارخز الساللك8٤‏ ولف ۶۱/۱, زعد الألعا الثلات سار 
اھر طاھر, [ رضران ان التععاي ابنارسي عغفا اللہ لہ ]۔ 

ابر اشن لنمري (ص: ٢۷)؛‏ ررراہ ال اکم تی ڈالستدرث٤ ۰۱۷٢‏ رالطحاری تل ةشرح تعان الإأنسار8 ١۸/۷‏ علیہ 
قرف بلفظ: ٭طہرر انام ڑا ؤغ فيه ظر یسل 7 ٤‏ مرتین٤.‏ ورواہ الدارلطق ل ٣۱۳/۱ ٢نا ٦‏ ؛ رسسح رللہ۔ 

سر تجح ریرنں زراحع أیضا اإخل2م ابیسر) ۲۷۳/۲. 

رھر حدیٹ اس خر برقم (1۷۷) 9سٹل عن آداء یکو لی فلز إخ6, 


'' ررلع ہے للحطرطۂ ١‏ کٹر+. 


النقر پرالرفیع ج١‏ ۴۸ 
]٥۸٤[‏ ز فیھا اثر العجین ) قال الأئمة الثلالٰة بعدم الطھارة بماء تغیر 
اُرصافه بطامر حون 
):۸٦[‏ ( لا تجبرنا ) قال الطیبی: لأنه عندنا جائز, وقال ابن حجر: 
لأنا لا نمنتع مما تردہ کذا فی :المرقاةا. قلت: هو الوجه عددناء لکن لا لأن 
سؤرہ طاہرء بل ماء الفلاۃ یکون عشراً لٍ عشر غالباء ویژیدہ ورود القافلۃ 
عليه وکونه حوضہء فلا بد أن یکون کثیرا. وقال القاري ٍٴ وجھۂ: إنا ما 
۳7 بالتفحص ۲۱ 
۷۱۰( زاد بعض الرواۃ إلم ) فمستدل قول عمر رضي اللہ عنه ما 
سیاتی قی ا حدیث الآتی من قوله عليه السلام: ما ما امذت إلح؛ وانت 
تعلم أنە لا یصح الاستدلال به لطھارۃ سؤرہ؛ فإن الذکور فیه ذکر الکلاب 


- ولٹن صح فتاویله أن المراد بە ا حمر الوحشیة وسباع الطیرء أو الراد بە امام الکٹیرء او 
ہو حمول علی ما قبل تمریمھا توفیقاً ہین الأدلة, کذا ٹی هالعنایة شرح احدایةہ للعیني 
۱ء والبدائع؛ للکاسائنی ۲۹۳/۱. 

(قولہ: بماء تغیر أُوصافه بطاھر ..) وق المخطوطة بعد ذلك بیاض. قلت: ڈھب 
الأئمة الثلالة إل ان اماء الذي خالطه شیء طاھر فغیر أوصافہ لا مجوز التوضی بە کما فی 

البدایقہ ۲۷/۱ وااجمر ع؛ ١‏ وھو مقتضی کلام صاحب االمغئی؟ .٦٣/١‏ 

۱ وعند ا حتفیة شجوز الطھارة بماء خالطه شیء طاھر فغیر احد وصافه کماء الد 
وائاء الذي اختلط بہ اللبن أو الرعضران أو النصابون و الأخنان, کذا تی اافدایةہ ۱۸/۱: 
وللبسط راجعہ, وحدیث الباب بؤید مذھب اخنفیة, 





1مرقاۂ امفائیح شرح مشگا؟ الصابہح) ۱۷۶/۲, 


التقریرالرقیعم ج١‏ ۰۹]۔ 
وسؤرھا نجحسة عند ا جمیع؛ فکیف یمکن الاستدلال علی طہھارۃ السؤن.؟ 
فالوجه هو الکئرۂ. وما قیل: إنہ بحتاج إِٰی الدلیل, بعید عن اللغات والعرف؛ 
واخُجة علیھم أیضا حدیث: صغل عن ا اء ٹی الفلاة ٹرڈہ السباعء قال: إذا 
کان اماء ے٠‏ ا حدیٹ '۱. 

نم مذھب ا حمھور تحریم کل ذي ناب من السباع الا ماروي عن 
مالك أنه مباح مع الکراهة. کنا قال(؟۱. 

(۸۹)( الاء الْمْشمٌّى ) الختار عند قدماء الشافعیة الکراعةء وقال 
ا حمھور مخلافہ. وا حدیٹ ضعیف کنا 0 


(قولے: الخار عند قدماء الشافعیة ) قلت: قال الضاری پی الرقاة ۱۷۷/۲: 
استعمال اڈ اء اللشمس مکروہ علی الإأصح من مذھب الشاقعی: واللختار عند متأآخري 
اصحابه عدع کراهیته وھو عذ٘ب الأہمة الٹانةء ول اء اللسخن غیر مکروہ بالاتفاق. 

قال رضوات الله البنارسی: قال الإمام اللووي ٹی :ال جمو ع۰ ۸۷/۱: إن المّی لا 
اصل لکراہتہہ وام بت عن الاطباء فيه شيء؛ فالصواب الجرم بأنه لا کراعة فیہ؛ وھر 
الصواب الوافق للدلیل وت الغافعی: فانه قال: ٹی ؛الأمٴ: لا آکرہ اللشمس إلا ان بکرہ 
من جپة الطب, ۱ 

قال: فھذا ما نعتقدہ پی السالة وما ہو کلام الشافعی., ومذھب مالك وأبی حنیفة 
وا مد وداود وا جمھور أنه لا کرامة کما ہو الختار. 





1 ہے‎ ٤ 
۔۱۷"٦/٢ راع 8ا رقادہ‎ 
کا‎ 


قائم اروپ ٹل ۲ شرح مسلم8 ۷ واصرع8 رت ٦۔‏ رانظر ڈالتتی 8 سے ١۳‏ اڈ الولید الباحی اطالکي, 


سك + _ە ھ ھ ھ عھ لا ع× كکى ہ. “9ے چج مہ چج ٠8ہ‏ ٍى + ج ج اب ئےِ ےج بػ ھ ئي اج جچج عم مع .5ج ج ےم جج عم د دج ہی + ہکػ5ڈ؟5 5ڈ ۓز 5ج ط مع ج عم مئيٍ ےہ عم ػغؿقِ ئی یج ے+ و ےےے۔ ےی 


( قوله: وا حدیث ضعیف گلا...) ولا یتضح ما ق الٰخطوطۃ بعد ذلك. وق 
االرقاۃہ ۱۷۷/۳: قال میركگ: حدیث ضعیف. 

وفال الشیخ الئروي پی ہا جمو خ۸۷/۱۰: ھذا ضعیف باتفاق ا حدثینء فإنه من 
روایة ابراھیم بن حمد بن أبي بحیی, وقد اتفقوا علی تضعیفه وجرحوہ وبینوا اُسباب 
ا جرح إلا الشافعی رحمہ اللہ فإنہ وثقھ. 

وقد روي ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال لعائشة وقد سخنت ماء بالشمس: ەیا 
حمیراء! لا تفعلی عذاء فائه یورٹ البرص؛؛ قال الىووي: وھذا أیضا ضعیف باتفاق 
ا حدلین, وقد رواہ الببھقی ( نی دالسنن الکبری؛ ٦/١٦‏ من طرق وبْینَ ضعفھا کلہا: 
ومنھم من مجعله موضوعاً!'. 

قلت: وقد بسط الکلام ٹی إسناد حدیث الباب العلامة علاء الدین اذاردینی ٹی 
تا جوھر النقی+ ١/٦ء‏ واثبت ضعفہ. و کذا الزیلعی تی دنصب الرایة ۱۰۲/۱۰ء وا حافظ ثی 


وخرق خی خی خی دج خی خی ای دج ٤‏ 
بی یل کر عو کو و کے 
کپ ہج 
کے 





۹(۹ . 8 : ۱ 
ذکرہ یو الفرج؛ ابن ادوری فی 3الوصوعات+ ۷۹/۲۔ 


التفریرالرفیع ج١‏ ۴۲۰ 
باب تطھر الجاسات!" 
[۰]( الکلب ) نجس إلا عند مالكع. والتطھیر سباعی إلا عند 
الإمام,. وتعفیر الثامن - آحمد -. والسابع - الشافعی -. دونھما. 


کلھا نجسة - العلم وغیرہء الصغیر والکبیر - وب قال آبو حنیفةء وأ مد. وقال الرمري 
عاللق سس طافر ر ھا غیت طس الاتم سی اوعہ مد 

ز قولے: إلأ عند عالك ) قال ق ؛أُوجز السالك: ۷۱/۱: الکلب عند ا لالکبۂ 
طاہر. وفال الئرري ٹی 'شرح مسلم: ۱۳۷/۱: ون مذھب مالك أرہبعة اقوال: طھارتہ: 
وجاستہ: وطھارۂ سؤر الأذرن ٹی اتھاذہ دون غیرہء وھذہ الثلاثة عن مالك, والرابع عمن 
عبد الملك بن الاجشوث ا مالکي آنە بفرق بین البدوي وا حضري. 

( قوله: التطھیر سباعی ) یفسل الإناء بولو غ الکلب فیه سبع مرات عند عالكك, 
والشافعی؛ وأ مد ٹي روایق, وعند أبی حنیفة یکفی غسله ٹلاث مرات. کنا فٍ شطرح 
مسلم. 

قلت: ھذاالخکم عند مالك استحبابيی؛ کما قال الدردیر فی هالشرح الکبیر: 
۱( (وندب غسل لاوا تاس اي سبع مرات (ہولوغ کلب مطلقا) ماذونا 
نی اٹخاذہ أم لا (لا غیرہ) أي لا غیر الولو غ کمالو أدخل رجلە أو لسانہ ہلا تحریكث أو 
سقط لعابھ, 


؛٢]‏ ۔- 


۱ ُ ٌ و سو _ 
بقول العید الفقیر لی ال رضوان الل النععاق البتارسی: وقد فَقد حر من النصحة النطیا للشیخ الولنف رحے الا وھسر 
فی - 
مشتعل ما آٍی عذا الباب ال آخر باب الحپئی؛ وِمّد أُعَدٌ الشیخ غذا اتاپ حزعا اإجالیا اسم ڈالتفریر مال للمٹکاة٤:‏ ره 
مرجرٹ نا فد من الأاصل فرایت منابا آب أتقل مے نے ااجال: مر اضر ا ضرم کلام شارحی ا حدیث وائمة الفنكه: ٹیٹم 
عد! الاپ غحالدی فیدات فبه مستععینا اللہ تعال وتوفیقه. 


ا لتق برالرقیم کی ۱۷+ 


والدلیل: :یغسل ثلااء, ەابن عديء. 


 -‏ والشافعیة والحتابلة قالوا بوجوب الغسل سبعا إحداھن بالترابء وف روایةعن 
أحمد بجب غسلھا شائیاً إحدامن بالتراب, ٦المغفنی؛ ۷٢/۱‏ ووشرح مسلم ۱۳۷/۱۔ 
وراجع ہالُوجزہ ۷۱/۱. واستدلوا بحدیث الباب عن أبي عریرۃ, والحدیث ورد بألفاظ 
مختلفة کما ینہ النووي ٹی عشرح مسلم؛ ٦4۸/۱‏ فقال: جاء ٹی روایة: ەسبع مرات:: 
وٹ روایق: :سبع مرات اولاھن بالتراب؛ء وق روایة: ہاخرامن أو اولامن؟ء وٍٴ روایة: 
سیع مرات السابعة بالتراب؛؛ وفی روایة: ەسبع مرات وعفروہ الٹامنة بالتراب+. 

( قوله: دونھما ) أتي: الإمام ابو حنیفة ومالك فإنھما ثم بقولا بالتتریب. 

(قولے: والدلیل یغسل, ابن عدي ) أي: دلیل ا حنفیۂ ما رواہ ابن عدي ٹی 
٭الکامل: ٣٢٢/٣‏ عن أبی ھریرة مرفوعاء ۷إذا ولغ الکلب تی إناء آحد کم فلیھرقه ولیغسله 
للاٹ عرات), وفيه ا حسیر الک سی ری ولفه ابن عديء وقال: مم آجد لہ حدیٹاً منک ! 
کرس وأما فی ال حدیث فلم أر اتا 

قلت: وقول ابن دی یی ا حدیث: منکراء لا بستازم ضعفہء فإِنه و وصاحب 
(المیزانہ وغیرھما من ال متقدمین یطلقون ھنا اللفظ علی احدیٹ لسن والصحیح ایضا بمجرد 
تشرث رحنارتکگھسی الفات واأآحرین بطلقونه على روایة راو ضعیف خالف الثمات: 
کما بینہ ال٭ڑمام عبد ا لحجی اللکوی ق ٭الرفع والتکمیل؟ (ه : ۲٢۹٢١-٢٢٠٢‏ (یقاظ: ۷). 

قال الشیخ العلامة ظفر أ مد التھانوي تی ٹی ؛إعلام السنن: ۲۹۱/۱: فلا 
سس کرل ارغتی 00 سے نامک کے سعلااض نف تسارف 
کیف ؟ وقد وثقہء وقال: مم آر 27 قی ال حدیٹ: ووثقه ابن حبان وغیرہ؛ فا لحدیث إذن 


حسن مرفوعا واللّہ أعلم. سے 


انف ریرالرقبع ج١‏ تق 
جو اب لسخ أو الہ 7 شر یر ۵ و مضطر ب, 


ح . قلت: وکنا استدل ا حغیة بما رواہ الدارقطنی ٥۰۸۸/۱‏ عن آبی ھریرة عن النبی 
صلی اللہ عليه وسلم ثی الکلب بلغ ٹی الڑناء ٭أنه بغسله ثلاٹا آو مسا أو سسعا٤.‏ وصحح 
إسنادہ الشیخ تقی الدین کما تی ٭نصب الرایفہ ۱۳۱/۹ ووجه الاستدلال بھذا آنه صلی 
الوضغالہ رسام کی ا ہعلق لات ر نے مات االوخر بب سساررمیس ارت 
محمول علی الندب. قالہ العلامة حمود العینی فی ۷شرح أبی داود١‏ ١۲۱۱/۱۔‏ 

( قولہ: وا جواب نسخ إح ) قلت: روي عن أبي عریرۃ أنه خالف مرویه کما ‏ 
دالسنن؛ للدارقطنی ۱١۰/۱‏ عه رضی اللہ عده :أنه کان إذا ولغ الکلب ي الاناء مراف 

گی۔ ۰۷ جک أآنه قال؛ بإذا ولخ الکلب ی الاناء فأمرقہ؛ شم الہ نلااٹ 
مرات؛. قال الطحاري ٹی مٹرح معانی الانار :١‏ یت بذلك نسخ السیع لأنا نحسن 
الظن بہ؛ فلا نتوھم عليه أنه یٹثرك عا سمعه من النبی صلی اللہ عليه وسلم إلا إلل مثلہہ وإِلا 
سقطت عدالته فلم یقبل قوله ولا روایتہ, 

وقال العینی قی شرح أبی داود :۲۱٢/ ١‏ احادبث اخصم حمولۃ علی ابتداہ 
الاسلام قلعاً ھم عما ألفوہ من خالطة الکلابء فقیل هذا القول للتخلبظ علیھم وخٰذا أمر 
بقعل الکلاب أیضاء ثم رخص ٹی کلب الصید وٹی کلب الغنم. 

وقال الؤلف ف ١الإأوجزہ‏ ۷۱/۱: إن القرائن تؤید ا لحنفية فإت الش‌شدید ق أمر 
ولا یخفی ذلك علی من لە اأدنی مارسة بالحدیث,: فکكذلك بیحمل روایات الثمائیة والتتریب 
علی زمان اشد الشدةء ثم بعد ذلك نزل الاأمر !لی السبع مع التتریب ثم إلی السبع بدونہ 
ثم صار مثل سائر النجاسات: وبھذا بجمع جیع الروایات الخعلفة ٹی الباب, - 


التر یر الرفیع ج نیس 
[(( فُطُوٴہ ) للتضررء أو التنجیسء أو العذر, والاء للضرورۃة. 
وتسامح التوو ئ. والدلیل: آکانت الکلاب تقبل٢:‏ ا لحددیث , 


- ( قولہ: أور مضطرب ) قال الشیخ شبیر إ مد العٹمانی ٹی :فتح الٰلھم؛ :٦٤٤/٤‏ 
واعتدر ؛ بعِضھم بأُٹھا مضطر بدۓش لہا ذ کرت بأف ظط بلف ظ ٥أورلاصن‏ و أخراھٰ؛ واحداھین؟ء 
وف روایہ: السا بعة1؛ وق رای (التامسَة1 و خیر ذلک: وااضصطراب یو جب الا طراح. 

( قولع: للتضرر !لح ) فیل: أي: ات رکوہ لغلا بحضرر با حباس البول۔ وقیل: لملا 
نسلد مکان التحاسة. وقیل۔ ات کوہ فانہ معذدور لعدع علمه حدم جواز البول ىی الہسجد 
فرب بالڑسلام وبعدہ عنہ صلی اللہ عليه وسلم. قاله ٹی ٦ا‏ رقادہ ۱۷۹/۲. 
الأرض لا تطھر إلا بحفرھاء کما ٹی :طرح مسلمم: ٦79.۔‏ مع ان الصحیح اذ کور ٹی 
کتب ا لحنفیة ان ٹی تطھیي عا تفصیلا؛ فقال الکأسانی ئی :ادائب 77 آ0 رض 
اصاہتھا نجاسة رطبةء فإن کانت الأرض رخوة یصب علیھا ا ماء حتی یتسفل فیھا:؛ فإذا 
ٍ یق علی وجھھا شیء من النجاسةء وتسفلت المباہ حکم بطھارتھاء ولا یعتبر فیھا 
العددہ وإنعا هو علی اجتھادہ: وما فی غالب ظله اُنھا طھرت. وإن کانت الأرض صلبة 
0تڑ گال صعرداغ ہ اق اعد 2 سے فارحات قاقن سم اضر تل عیا 
پل ا حفیرۃء ثم تکبر ا حفیرۃء وإن کات مستویة بحیٹ لا یزول الاء عنھا لا تغسلء لعدم 
الفائدۂ گی العسل, اٹہ , ومثلہ ٹی ہشرح آبی داودہ للعینی .۲۱٢/٢‏ 

وٹی دافدایة :۳٥/۱‏ إن آصات الأرطی غحاسة فجفت بالشمسی وذھب اُڑرھا 

جازت الصلاۃ علی مکاٹھا. قال ابن امام ٹی ٢الفتح؛‏ ۱۹۸/۱: لا فرق بین ا جفاف 
بالشمس آو الریح. 

(قولہ: الاء للضرورۃ ) قلت: قال الشیخ ٹی االلمعات+: لعله آمر بصب الاء - 


التق یپ ا ضفضع سج کت 
(1٣٤‏ امرأه ) بنمسھا: فلا تضعیف. 
(]٥٤[‏ ائی ) نجس عندنا: ومالك مع الغسل ۲ دو نھما۔ قیل: 
للشافعی تلاثٹ روایات. ولنا: یا عمار! ٭إنما یغسل من خمسر٭. 





> تقلیلا لتغلیظ النجاسة ورائحة البول ولوئه بمغالبة الماء لر یکتف تی التطھیر بەء بل ھو 
حصل بالحفافء والحدیث عن ذلك ساکت, کتا قی ؛إعلاء السٹن ۳۹۳/۰۱. 

( قوله: والدلیل کانت الکلاب .. ) أعي دلیل احنفیة ما رواہ البخاری!'' عن عبد 
اللہ بن عمر قال: ہ٥‏ کانت الکلاب تبول وتقبل وتدیر ٹی اللسجد ئ زمان رسول اللہ صلی 
فعلسرمل لے گرم محر اس دنا 

قال العینی لُ دشر ح ای ناوٹ ۲ ::٤‏ الظ اھر انا کات ون ف 0.21 
ولکٹھا تتشفٗ وتییٗسٗ فتطہُر؛ فلا بحتاج ا ی رش الاء. وإن أصحاہنا استدلوا به علی ان 
ااإأرض إذا اصابتہ نحاسة فجّفت بالشمس آو باشواء وذھب اٹرھا نطھ' قی حق الصلاۂ 

ز قولھ: نفسھاء فلا تضعیف ) قلت: قال العینی لق دالعمدۂہ :٥ ٤/٥‏ وقع لی روایة 
الشافعی رحمہ اللہ تعال عن سفیان بن عیینة عن ھشام ٹن ھذا امحدیث أن آسماء ھی الساللة 
وانکر النووي عناء وضعْف ذہ الروایق ولا وجہ لاإنکارہہ لأنہ لا یعد أُن بیُھم الراوی اسم 
نفسہ؛ وقد وقع مثل ہذا ٹی حدیث أبي سعید رضی اللہ عنہ یی قصة الرقیة فامة الکتای, 

( قولہ: جس عندتا لح ) اختلفوا ئی ابی مل ہو نجس آم لا ؟ فذعب مالك وأبو 
حنیفة لی آنە نجسء وھو روایة عن ‏ مد. وذھب الشافعی وأ مد تی الشھور عنہ: ودارد 
لل آنه طا ٣"!‏ 


اق فرضرم ۲۹/۱ إذا شرب الکلب فى الائاء: ولیس یق السضة الاتہة کلم : لانبرل؟ء و الہ من افحح البساري8 ڑ٤‏ ۱۷) 
ورواہ اہضا آبو داود ا الطھارة ٦٥/٦‏ طھور الأرض إذا بیست۔ [رضوت الل النعمان البِارسي]۔ 
انظر 8 بناۂ اڑھد ۸٦/٢‏ واٹرح سلہا تَغروري ۱١١/١‏ وقالغی* لاہن قدامة ۱/۱ ۲۷۷. 


ھ ا سد ھ د عمج جج ےہ ٰے مج ۃےػ ع ع مھ مس عءۃ جج غج ج ج مع ج ج عم ہج ئۓ بم مم ھت مه جع مج عم ھت دده غج ج ے+ + ج+دهھ ج ج ےم ہریيی ی> يٍ ےی ض ض ؿ غ ۃغ8ج هت جٍ یز ٛ8ائیِ مج ۱ت 


٭_ فقلت: و۴جب غسلەه عند ال حنفیة إن کان رطباء وٹی یابسە بجزئ الفرك ایضا کما 
فی :الدایقہ ,۳٥/١‏ وقال مالك: لا بد من غسله رطبا ویابسا کما ٹی دشرح مسلم:. 

( قیل: للشافعی ثلاث روایات ) قلت: ذکر النووي ان للشافعیة ولا آحر شاذا 
نا لاس لا لکل درس لعل رک لتھ طط سآ سے لا ان زحل 
نجس. والصواب أنھما طاہران. اھہ۔ ودلیل القائلین بطھارتہ روایة الفرك فلو کان خجسا م 
یکف فرکه کالدم وغیرہ. کذا قی شرح مسلم: .۱١٤/١‏ 

وقال ا حنفیة؛ الفرك یدل علی نحاستہ کما یدل الفسل. کذا قی االبدایقء ۸۲/۱. 

(قولے: ولنایاعمار إنما إ )قلت: ھذا احدیث رواہ الدارقطنی بی اسنندا 
١٦ء‏ والبیھفی ٹی ۰ بی ۷ عن عمار بن پاسر قال: اتی علی رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم وانا علی بئر ادلو ماء ٹی رکوۃ لی فقال: لی باعمار! سا تصنع ؟: 
قلت: یا رسول الھہ! بأبی وامی, ا غسل ثوبی من تخامة أصابتہ: فقال: یا عمار! ٢إنما‏ یفسل 
یٹوب من خمس: من الغائط: والبول: والقیء: والدع والنی. یا عمار! ما مخامتك؛ 
ودموغ عینیك: والماء الذي فِ رکونك: إلا سواءہ۔ وضهُاہ. ولکن ردٌعما العینی ي 
مشرح آأبی داود؛ .٦۰٢٠/٢‏ 

ومن راد تفصیل الکلام قی نجاسة اذنی وادلعہ: فَليْمْد إل ؛إعلاء السنن؛ للعلامۃ 
العٹمانی ۳۹۱-۳۸۲/۱. 


انف پر ار فیع ے٦ ۳۳٣۷‏ 
(]٥۸[‏ الڑھاب ) اخلافا'''ا مالك ٹی البنةء والشافعی ںی الکلی' 
(٥٦‏ من بول الذکر ) بە الشافعی. وطھرہ أحمد. وقالا: لا 


( خلافا مالك ) قال ٹی تبدائع الصنائعہ :۳٦۹/۱‏ الدباغ تطھیر للجلود کلھا إلا 
جلد الڑنسان والجنزیر. وقال مالك: إت جلد الیتة لا یطھر بالدباغء لکن یجوز استععاله 
ٹی ا جامدء لا ثی طائعء بأت یحعل جراہا للحبوب: دون الزق للماء والسمن والدبی. اھ. 

قلے: وھو الشھور من مذھب أ مد کما تی ۷المغی, ٦‏ وو اہن اخ رع ظتہ 

نہ یطھر منٹھا جلد ما کان طاھرا یق کال لات تال ےی رختخ سو ت‫ 
۱.:.., وذھب قوع إی القرق ہین ان تدیغ وان لا تدیخ ورأوا آن الدباع مطھہ ا 
وھو مذھب الشاقعی وابی حیفۃة. وعن مال ٹی ذلك روایات: إحداھما مٹل قول 
الشافعی: والثائیة أن الدبا غ لا بُطھُرھا: ولکن تستعمل ٹ الیابسات, 

( قولہ: والشافعی ٹي الکلب ) حیث قال بعدم طھارۃ جلدہہ قال الُووي ٹی 
ا حموع؛ ۲۱۷/۱: بطھر بالدباغ کل جلود الیعة إلا الکلب وا حخنزیر والتولد من 
احدھما وھو مذھینا۔ 

( قول: به الخافعی ) قلت: قال اوري تی شرح الیذب: :٤۹۱/٢‏ مذھبا 
اللشھور أنه بحجب غسل بول ا حاریة ویکفی نضح بول الغلام. وعو ٹول أمد. وقال 
ماك وآبو حنیفة: یشترط غسل بول الغلام وا جاریة. 

( طھرہ أحد ) قال القاري ٹی ٦اطرقاۃہ‏ ۱۹۰/۲: قال الإمام أ مد: بول الصبی ما 
یاکل الطعام طاعر. اھ. قلت: ویہ جزم ابن بطال فی اشرح البخاریيء /٦‏ ٣جس‏ 


۰ ۱ ۱ 
فلت یو سو ہی رت اللعکوفین لا ( ۓل نکی آو وردتہ ما ثر ا اٰرلف: کما بن لی رعوز شتا الحع یر ا شای۔ 


عف فدہ امتءعدم أیضا را اعرق ا ان فگلھا اوردت با راد وم ےک ال مز کے 111 ل ایام یی حلبف نے ر8٢۹‏ 
للامام أي برەسف؛ و٤٦8‏ ڈلامام مد س اخحسس ولاعندا کمد الابة کلھی ر3١8‏ للڑمام مالک ر۵9٤‏ للامام الشافعی: ر٦٢‏ 
للامام مد ہن نل را48 و اہ حس ول8 اترري ر147 لنٹ رو گاں۔ إ]إ رضران الل انعمان ری ا 


التقریراثرفیع ج١‏ ۴۸ 
والفرق للرغةء واللون: وکثرۃ الفضلات) وا لحاجة., 


فطعاء والزرقانی فی 'شرح الموطأ؛ ۱۸۹/۱. 

قلت: ویژیدھما ما قال الشیخ الوفق تی :می ۷۱ لیس الراد طھارۂ بول 
الغلامء إنما المراد أن بول الغلام الي ئم یطعم الطعام بجزئ فيه الرش. 

وقال الشیخ ٹی ہالأوجزہ :۱٦٢/١‏ ا خلاف تی تطھیر ما اصابه البولء واسا نفس 
البول فنجس عند ال ممیع حتی نقل الاھاغ عليه جماعة: إلا ما نقل عن داود الظاھر ي. 

( قوله: الئضح الصب ) قال الطحاوي: اللضح الوارد ٹ بول الصہي امراد بە 
الصب ا روی ھشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشۃة قالے: اتی تل الله صلی الطاے 
وسلم بصبی فبال عليهء فقال: ۃصبوا علیہ الماء صباہ. اشرح معانی الآگارہ ۷۳/۱. 

(قوله: الشرق للرقة إ خ ) والفرق بین الذکر والأٹی أن بوضا بسبب استیلاء 
الرطویة والبرد علی مزاجھا اغلظ وائتن فتفتفر إزالتہ إِلی مزید عبالغة بخلافه. وقبل: الفضرق 
ان نجاستھا مکدرۃ لأتھا تخالط رطوبة فرجھا ى الخروج وهي نجحسة أي عند ہبعض 
العلماء, قاله امناويی ق ففیضی القدیرہ ۲۷۲/۳. 

وقال الشیخ شبیر أ مد العثمانی ٹی تح اللھم؛ :٥٥۰/٥‏ أقوی ذلك ما قیل: إنَ 
اللفوس أعلق بالذکر منھا بالاناٹء فحصلت الرخصة ى الذکور لکثرۃ الشقة. 

وقال الطحاوي فی 'شرح معانی الآگارہ ۷۳/۱: وإلعا فرف بیٹھما للأن بول الغلام 
یکون ٹی موضع واحد لضیق مخرجہہ وبول الجماریة یتفرق ىٴ مواضع لسعة خرجھا۔ 


التقریرالرفیع ج١_ "۳٣‏ 
٢٥٥‏ ( بنعله ) بە قال الإمام إذا یبس. والشافعی مطلقا ٹی القدیم. 
وأبو یوسف ‏ ذي جرم۔ وحمد لا۔ 


( قوله: به قال الإمام إذا یس ال ح ) إذا اصاہت النجاسة النعل ونحوھاء فإن کانٹت 
رطبۃً لا ٹزرول إلا بالغسل کیفما کانت, وإن کانت یابسة نفإن لمم یکن ہما جرم کٹیف - 
کالبول وا حمر لا یطھر إلا بالفسل, وإِن کان ما جرم فتزول بالسح علی التراب, عذا 
عند أبیي حنیفة ‏ رمه الله 

وعند أبی یوسف أنه بطھر بامسح علی التراب سواء کات متجسدۃ او مائعة, 
وقال محمد لا یطھر إِلا بالفسل سواء کانت رطیة أو یابسة۔ ( من نالبدائعہ ۳٦٣/١‏ ). 

وقال الشیخ محما۔ عاقل ٹی اھہامش البذل: ۱ء الصحیح من مذعھبنا ان عند 
ابی حنیفة یطھر الخف والنعل ونحوہما بالدلك من النجاسة الرطة الٰتعجسدۃ أي ذات 
جرم کالغائطء لا من غیر ذي جرم کالبولء فعند أبی حنیفة بعد الفاف إذ الدلك قبل 
القباف یزیدہ کلویٹاً. وعند أبی یوسف یطھر مطلقاً ولو قبل الجفافۂ ورجحە صاحب 
دالدر المختاره لعموم حدیث الیاب. اھ 

( قوله: والشافعی مطلقاً )ا قال الشافعی ئ القدیم: یطھر بالدلك سواء کانت 
التجاسة الیابسة ذات جرم أم لا والقول ا جدید لە أئه یغسل مطلقا. کما فی :ا جحموع: 
للنووی ۹۸/۲ء۰. وبە قال مالك وا مد. واحدیٹث حجة علیھمء قاله العینی ںی مرح أبي 
داوذہ ٢‏ ر۲۲۹ 

(قوله: ولا بد من حدیث آأم سلمة ) قلت: قال السووی ٹی ااجصموع: 1۱: 
امراد بالقذر نجحاسة یابسة ومعنی ”دیطھرہ ما بعدہۃ: أنه إذا اج علی ما بعدہ من الأرض 


ذھب عا علق بە سن الیابس, اھ. تچ 


توعد ._ ×_×_×_ _._.مے...''. ..۔ > ھ۔ 
ا٥٥٥1(‏ جلود السباع ) عواووا سہ 
]١٥٥[‏ ( امرأۃ من ؛ بنی إلح ) جھلھا القاري. والتاویل بالیابس مشکل. 


ذلك عن الشافعی وأمد, قال القاريی ۱۹۱/۲: ھذا التاویل علی تقدیر صحة الحدیث 
متعین عند الکل لانعقاد الإجہاغع علی أن الشوب إذا أصابتہ نجاسة لا یطھر إلا بالفسل, 
فإطلاق التطھیر مجازي, وللبسط راجع ؛الاوجز؛ .٦٥١‏ 

ڑ قولہ: جلود السباع ) ى اللخطوطة ھنا بیاض. قال القاري نقلاً عن الظھر: 
محتمل ان یکون الٹھی للتحریم, لن استعمافا إما قبل الدباغ فلا بجوزء لأتھا نحسةء وإما 
بعدہ فإِن کان عليه الشعر فھي ایضا نجستةہ لأن الشعر لا یطھر بالدباغ,: لأن الدباغ لا 
یغیر الشعرعن حالہ, وبحتمل أن یکوت تھی تنزیه إذا قلنا: إت الشعر بطھر بالدباغ؛ فإت 
لیس جلود السباع وائ رکوب علیھا من داب ابایرۂ وعمل ائترفین, فلا یلیق أھل 
الصلاح., اض من هالمرقاقہ ۱۹۱/۲. 

( قولہ: جُلھا القاري ) قال القاري متعقباً علی قول ابن حجر: ؛زعم أن تلك 
الرأۃ تشتضی رذ حدیٹھا لیس قِ حله لأھا صحایة وجھالۂ الصحابی لا تضر: لن 
اتا کلھم عدول:؛: ھذا عدول عن الحادة, لاٹھا لو ثبت أنھا سعا تال اُنھا 
جھولةہ اض من دالمرقاۃہ ٢/۱۹۹۔‏ 

فلت: وِجھُلَھا أیضا ا خطابی تی :معال السنن؛ ۱۱۸/۱ء والعینی ٹی دشرح ابی 
داودء .۲۹/٢‏ 

( ثوله: والتاویل بالپایس إلحخ ) قد ڑل بعضُھم الحدیث بالنجاسۃة ة الیابسة ٭حمل! 
النتن علیھا۔ ولکن ھذا التاویل یردہ فوطا فی ا حدیث: شکیف نفعل إذا مُطٗناہ, کذا ڑز 
٭الہذل: و1حاشیعہء ۲۲۳/۱. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۱ 
)٥۹[‏ بول مایڑکل لحمهە ) به قال الٹڈلاٹ و تعمد . وللتداوري ابو 


یوسف,ء دون المامء لأمر ہاسنٹزھواء. وا حدیٹ ضعیف, 


( به قال الثلاث محمد ) قلت: ذھب عالكد: وأحمد لل ان بول ما بڑکل خحمه 
ورولہ طاھران۔ وھو وجہ للشافعیة کما حکاہ النووي ٹی ہا جحموعےہ عن صاحب البیانء 
ولکن المشھور من مذھہبھم ا حزم بنجاستھما. وھو مذھب أَبي حنیفة, وعند محمد: بوله 
طاھر دو نٹ رو تھا 

نم قال تی ٭ اخدایة ۱ء لا عحل شربە للتداوي ولا لغیرہ عند أبی حنیفۂ: لان 

زقولہ: لآمر اسٹئرھوا ) ای استدل أبو حنیفة على بجاسته بعسوم حدیٹ: 
<استٹنزھوا من البول فان عاعة عداب القیر منہ۲'۹. ۱ 

(قوله: الحدیٹ ضعیف ) اي حدیث الباب عن البراء ضعیف,: وکذا حدیث 
جاہر الذسطور بعدہ۔ ضعفھما البیھقی ٹی :السنن الکبری ۲٥٢/۱‏ حیث قال: اختلف یی 
متن حدیث البراء فرواہ بعضھم بھذا اللفظء ورواہ بعضھم بلفظ: سا اکل حعه فلا باس 
بسؤر9؟, وأما حدیٹ جاہر ففی إسنادہ عو بن ا حخصین, ری بن العلاع: ضعیفان, ولا 
یصح شيء من ذلكث. اھ. وکذا ضعفہ الدارقطتی ٹی ؛السنن+ ۲۳۲/۱. وقال ابن حزم ٹی 
ناخحلى: ۱۸۱/۱: مذا خر باطل مُوٴضلوغ 


می می 
اج بدایة امتھد٤‏ ار 2اضر ۹۶ روب ٢ف‏ راالكٰی) ےب وا اظداپةک ۱. ۱ رضوان اللہ النعمان ]. 


' روا الدارقطی تی ١ظسیی؛‏ ۲۳۲/۹ عن اي عریرق ورواہ عن انس بلفظ: ا۶ ٹزھرا8 بدل: 8 استڑرھوا٤.‏ وروی تحوہعن ابسن 
عباس أیضا. 


تقر رر قیم ج؟ ٢ئ‏ 


باب ال سح علی اخحفین 





( قوله: الترٹیب ) آخرہ عن الوضوء والفسل تآخیر ا جزء عن الکل, او تأخیر 
النائب عن ا مناب: لکن نیابته مختصة بالوضوءے. قاله القاری ۱۹۸/۲. 

( قولہ: التعدیة ) إنما عدی السح باعلی؛ إشارۃ إلل موضعہہ وھو فوق الخف 
دوت داخله وأسفله علی ما ورد خالفا للقیاس. کذا فی :ا مرقاۃہ, 

(قوله: الثبوت ) قلے: ا مٰسح علی ا خفین ثابت بالإأحادیٹ لمتواترةء رواه جخراعة 
نن الصحابة عشل عمرء وعلی؛ وخزیمة بن ثابت: وابی سعید الخدريء وصفوان بن 
عسالء وعوف بن مالك: وأبي عمارة وابن عباس, وعائخة رضوان اللہ علیھم, وجمع 
بعضھم رواتہ فبلغوا شانین. وقال ا حسن البصري: أدرکت سبعین بدریأً من الصحابۃ 
کلھم کانوا بروت المسح علی الخفین. حتی قال أبو یوسف: خبر مسح ا خفین بجوز نسخ 
لقرآن بمثلہ. وکذا الصحابة اہمعوا علی جواز اسم قولاء وفعلا, وہذا رآہ ابو حنیفة من 
شرائط السنة وا جماعء فقال فیھا: أن تفضل الشیخینء وتحب ا ختنین, وآن تری اللسح 
علی الخفین. وروي عنہ أزہ قال: ما قلت بالملسح حتی جاءنی مثٹل ضوء الٹھار۔ راجع 
البدائعە للگاسائی ١/۲۱ء‏ وعمدہ القاري؛ ٠٤٤/٤‏ ء وہالڈوجر: للمؤلف ۷۰/۹۱. 

( خلاف الخوارج دون مالك ) رن ؛الأوجز؛ :۷٥/۱‏ اتفقت الأمة کلھا علی 
جوازہ إلا شرذمة من للبتدعة کال خوارج ظتا سنھم آنه لم برد به القرآن: ‏ وکالشیعة ظنا 
فا تس 

تو کلاول بحمل القراءتین قی آیة الوضوء علی ا حالتین بیّنھما امحدیث۔ ورڈ الشانی 

بانہ لم یثبت الامتداع عن علی رضی الله عنه بإسناد موصول یئبت بمثله. 

وقد روي عن مالك الانکار ات والروابات عنه بإجازۃ الملسح ٹی ا حضر - 


التقریر الرفیح جح یی 
اْقدار: المطلق عند الشافعی. الثلائة عندنا. الا کٹے عند اج ا 
الاستیعاب عند مالكٹ, والدلیل ؛أما یكکفیك ثلانٰة:. 


< والسفر اکٹر وأشھرء وعليه بنی موطاہ: وھو مذھیه عند کل من سلك الیوم سبیلە لا 
بنکرہ احد. اھ وانظر اٹحموع ائووي .٦۷۷/۱‏ 

( قولہ: القدار: ا ملطلق عند الشافعی إ خ ) قال القاري :۲۰٢/٢‏ اختلفوا نی قدر 
اللإجزاء فقال آہو حلیفة: بجزئہ قدر للالٰة أُصابع. وقال الشافعی: عا یقع عليه اسم الملسح. 
وقال أ مد: مسح الأکٹر. وقال مالك: بالاستیعاب. وکذا قی ؛الأوجز؛ ۸۲/۱. 

( قوله: والدلیل أما یکفيك ) لم آقف علی من آخرجے, نعم قال ٹی فابدائم؛ 
۱ روي فی حدیث علی رضی اللہ عده أنه قال فی آخرہ: طلکني رایت رسول اللہ 
صلی الل علبه وسلم یمسح علی ظاھر خفیه خطوط| بالأصابع+. وھذا خرج مخضرج 
التفسیر للمسح أنہ الخطوط بالأصابع, والأصابع اسم جمع؛ واقل ا٣‏ حمع الصحیح ثلالة 
فکان ھذا تقدیرا للمسح بٹلاٹ ُصابع الید. 

قلت: وحدیث علی ھذا ذکرہ الزیلعی ٹی ہتصب الثرایةہ ۸۷۱۹ء وقال: غریب. 
ویقرب منه ما رواہ ابن ابی شیة ٹی ۃمصنفہ؛ ۱۸٦/١‏ عن ا حُسن عن الغیرة بن شعیة 
قال: ٥رأیت‏ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بال: ٹم جاہ حتی توضاأ ومسح علی خفیه 
ووضع یدہ الیمنی علی خفە الأیمن, ویدہ الیسری علی خفہ الآیسر؛ ثم مسح اعلاھما 
مسحة واحدة حتی انظر إ یل أُصابع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی الحخفین؛۔ وکذا ما 
رواہ ابن ماج )٢٥٥(‏ عن جابہر قال: عمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم برجل یعوضأ: 
ریغسل خحفيهہ فقال یدہ:؛ کأنه دفعد, شا أمرت باسح وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم بیدہ مکذا من اطراف الأصابعء إل اأصل الساقء وخطط بالأصابع؛. 


الثقر پر ار فبع 3 کے ج٢‏ 
(۷[ ثلاث ة آیام الخ ) بە قال الثلاٹ: دون مالك. 


وللمسافر ثلائثة یام ولیالیھا۔ وھو مذہب الشافعی کما پی ہا حموع؛ ۸۱/۱ ومذھب 
آحمد کما ٹی االغنی؛ ۳۲۲/۱. وقال ابن رشد فی االبدایقہ ۲۰/۱: رأی مالك ان ذلك 
غیر مؤقت وآن لابس الحخفین یمسح علیھما ما ح یٹزعھما أو تصیبه جنابة, أھ. 

قلت:والحدیثٹ حجة عليه وھو استدل باحادیث وردت بعدم التوقبیت, منھا: 
حدیث خزیمة بن ثابت جام فیه: ەولو استزدناہ لزادناء وحدیث آأبی بن عمارۃ أنه قال: 
یا رسول اللہ أسسح علی ا خفین ؟ قال: دڑعم1ء قال: ہوسا ؟ قال؛ تو سام قال: وہومین ؟ 
قال: ؛ویومین:ء قال: وثلالة ؟ قال: انعم وعا شثت+. رواھما أبو داود (۷١۱ہ۸٥۱).‏ 

وا جواب عی الأول بن الشیخ ابن دقیق العبد علله بثلاثٹ علل: الاختلافِ لی 
الاسنادء والانقطاعء وضُعف أبي عبد اللہ ال جدلي الراوي عن خزیمة. انظر لبسط الکلام 
تی تلك العلل طالامامء ٢ل‏ ر۰۱ ۱۸۷-۱۸. 

قلت: ولکن العینی حم یسلمہ وذکر عن الترمذي؛ وابن معین أنھما صحْحَا ھنا 
الحدیٹ, انظر دشرح أبي داودہ للعینی .۳٦۸/۱‏ 

قال ابن سید الناس فی ٢النفح‏ الشذي شرح جامع الترمذي: :۳٥۸/٢‏ لو تثبعحت 
اأخادیث غلم رخ وھی بعیدة من ذلك: لکان الإأحذ بأحادیث التوقیت أولء لأُنھا 
تضمنت شرعا واردا وحکما زائدا, إذ من العلوم ان الأصل التوقیت فمن أخحبر به آخبر 
بحگم زائد بجب المصیر إليەء وھذا ظاعر واللّ اأعلم, اھ. 

وقال اش وکانی ٹی ایل الأوطارہ ۲۳۰/۱: غایتھا بعد تسلیم صحھھا أن 
الصحابي ظن ذلكث ول نتعبد بمٹل مذاء ولا قال احد أنه حجة, وقد ورد توقیت اللسح 
بالٹلاٹ والیوم واللیلة من طریق جماعة من الصحابةء وم یظنوا ما ظلہ خزیمة, < 


تقر یر الرفیع 3 ہے٤‏ ۳ 


والابتداء سن اطعلتق قضل الات 2 ارد من لذسح؛ والحسن قح 
ابس 


پ١٢(‏ غسل یدیه ووجھه ) مم یذکر اللضمضمۃ او م بمضمض 
لبیات ا جواز. 


( یصلی بھم عبد ال رحمن ) لم یتأخر لفھمه الضررء أو الامٹال. 


- والجواب عن الثانی أن آبا داود ضعلّه, أو هو حمول علی ما قبل التوقیت. 
ڑقولہ: الابنداء سن الحدٹ ) غلتے؛ ذھب ابو حقظ والشافعی لک ان ابتعداءع عہلة 
قلت: قال ابن قدامة فی ؛امغی ۳۲۷/۱: وعو ظاھر مذھب ا حمد. وروایة آعری 

عده أُن ابدداءہ من حین پمسح بعد ان 'آحدث, اھ. وحکی عن ا حسن البصري: ان 

ابتداءھا من اللیس. کذا کی تاغنو ع)؛ ودالتفح الشذيء .۳٥۸/۲‏ وأما الإمام مالك فلم 

یوقت ا سح بمدۂٗ کما تقدم. 
(قولهھ: طاھرتین ) ںی الخطوطة ھنا بہاض. قال قی ٭طرفاۃء :۲۰٢/٢‏ یق مذھعب 

اَی حنیفة یشترط ان توجد الطھارۃ کاملة عند ا حدث. وگ مذھب الشافعی عند اللیس, 

ففی الحدیث لا دلالة لمذھید إِذ معناہ: آدخلت کلا منھما وھی طاھرة۔. 
( قوله: لم یتأخر لفھمه الضرر ) قال القاري: وقع لأبی بکر أنه مع الإشارۃ لہ 

بعام اڑٌاعی راو ولعبد الرحمن آأنہ م بتأآخر؛ فاما ان بقال بنظیر فِلك من ان عبد ال رحمن 

تذکر أن تاخیرہ بضر بالقوم فلم بفعلہۂ: وأ بکر علم أُنہ إگ ضرر ںی تآخرہ فتاخر, 
وإما ان بقال - وھو الأحسن - إِن ابا بکر فھم ان سلوك الادب أول من امتٹال 

الأمرء مجخلاف عبد الرخخن فإنه فھم أن امتٹال الأمر أول؛ ولا شك أن الاأول اٴکمل. 


تقر یرالر فیه ج1 ٦ج‏ ؟ 
۱ اسفله  )‏ ٔ یل أحد بإجڑزائہ نعم سنة عندھماء لا عندنا 
علی الشھور وأ مد. 
والدلیل: ؛لو کان السح بالرأايی؛+''. فالجواب الضعف, آو الوھم, أو 
إزالة القذر, 


الڑجماع علی أن الاقتصار علی اسفل الخف لا بجوز. وحکی الووي عن ابن سریج أنْ 
سح ذُللی ل" جکرئ بإجماع العلماء. شرح المٰیذب؛ ۱۱۷ . 

(سنة عنذدھما ) أي: عمند عالث والشافعی۔ قال ابن رسشد یق ٥الدایةء‏ ۱۹/۱: قال 
قوع: إِن الواجب مسح اعلی الخف۔ وأن مسح أسفل الخف مستحب,ء ومالك أحد من 
رای ھذا والشافعی. ‏ وکذا ی :ا حموے: /۸۷2. وکذا عند ا حنفیة کما قال ٹی تالبدائم 
۱(: ال ستحب عندنا ا حجمع بین الظاھر والباطن ٹی السح۔ اھہ. 

قلت: ولکن الشھور خلافهء کما قال الشیخ. وقال ابی عابدین فی :رد احتار 
۷ء۲ نملا عن ەمعراج الدرایةہ: السنة عند الشافعی وعالكٹ مسح اعلی الف وأسفلھ. 
وعندنا وا مد لا مدخل لإأسغلە ٹی السح لحدیث عللی رضی اللہ عده ہ؛لو کان الدین 
بالرأي لکان اأسفل الف أولی باللسح عليه من ظاھرهہ, اھ. 

قال الشیخ الوفق ا لحبلی ٹی ٥العنی؛ :۳۳٥/١‏ لا یسن مسح آسفله, 

( فالجواب الضعف ) تلے: حدث الغیرة ضصلفه أبو زرعء والبخاري؛ 
والٹرمذیء واہو داود کما نقله عنھم صاحب ال شکاہ+. وضعفه را الشافعی: و رد 
والدارقطنی, ولکن العینی رد التضعیف ٹی دشرح آأبي داودہه إَرص۳۸,(٢)‏ 
والحندیث بتامہ وواہ بو داوھ لٹ الطھارۃ ۲٢/٢‏ کیف اللح: عن علي رضی ال عته قال: ٭لر کان الدین بسائرای لکان 


أسقل الخف آول بالمسح می اُعلاف وقد رایت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم سح علی ظاھر خحفپھ1۔ 
٢(‏ راجحع لبسط الکات ٹل طرقہ وکلام الأئة فيه الم الدي٤‏ لاہن سید َٛاس ۳۰٣-٦٦۲‏ إرضواں انلہ الہتارسي 1 


التقریر الرفیع ج! ۱ ۲٤۷‏ 
٭ہت] ) ا جوربین اعغند کو والصاحیں: تونھیمہا و نل الامام 


( قوله: عند أحمد إلح ) قال الوفق ٹی 'امفی؛ ۳۳۱/۱: بجوز المسح علی ا جہورب 
بشرطین: ان یکو صفیقاً لا بیدو عنه شيء من القدم ون یمکن متابعة الشی فیە. 

وقال الصاحبان: بجوز الملسح علی ال جوریین إذا کانا لخیئین لا یشفان. کما ي 
اامدایقہ ۳۰/۱ 

( قوله: دونھما ) أي: عند مالك والشافعی, نإنھما منع اللسح علی ال جورین کما 
ٹی :ہدایة ا چتھد١‏ ۱۹/۱. 

قال البنارسی: وکلام أصحاب الشافعی ق ذلك مضطربء وصوّبٗ الووي نقلاً 
عن القاضی أبی الطیب وجماعة من ا حققین أنه إن امک متابعة اللشی عليه جاز کیف 
کان و إلا فلا۔ مشرح الھذبء .٦۹۹/۱‏ 

( قوله: عندہ الڑسام التجلید إلح ) قال ٹی ہاشدایقہ اٴ/٣۳:‏ لا بجوز السح علی 
جوربین عند أبي حنیفة إلا أن یکونا مجلدین أو منعلین. قال: وروي عن الإمام نہ رجع 
إل قوفماء وعليہ الفتوی. اھ. وطلہ لی فلیدائعہ ۳۷/۱. 

(قولہ: حکوا را ) قال الامام الکشمیري تی :العرف الحٰذي: ۶۱ء بقل 
اح بالمسح علی النعلینء فتعرضوا إلل توجیےم ا حدیث: .۔.. وقال ابن القیم: إت امٰتوضئع 
علی ثلائة أحوال: لأنہ إنا أن یکوت متخطفاء وإما عاریاء وإما لابس النعلین. ففی الاّولی 
للسح وئی الثائیة الخسلء وق الثاللة الرش. سس ستہسب ار بت 
عليه تعامل السلف. 


'لنقر پر الرفیع_ ج٠‏ کم 


باب التیمم 
التیمم: رخصاء أو عزیمة. 
لمع کہ صارف عصا د8 
( ترہٹتھا ) عندھما لا عندنا ومالك. وا جواب الرمل۔ 





ے ‏ ( قولہ؛ أو النعلین ) قال العلامۃ الکشمیري: قال الدرسوت: ال مراد من النعلین 
اللنعلینء أتي: مسح علی ال جوربین التعلین. 

( قوله: وھم الراوي ) حکی ض سلظل آ لفثظ حدیٹ الباب غلطء وق اسقطه 
727 بعض ا حدثین قبل الترمدي. قال لف اوت اق کا وت وا فان ا حدیث 
مروي عن المغیرۃ بسٹین طرقا وم یذاکر احد لفظ حدیث الباب إلا ھذا الراوي۔ 

(قولہ: رخصة أو عزیمة ) قال الحافظ تی ؛الفتح؛ :٣٤٤/١‏ اختلف ي الٹیمم 
مل هو عزیمة أو رخصة ؟ وفصل بعضھم فقال: ھو لعدم اناء عزیمةء و للعذر رخصة. 

زقولے: کصغوف اللامحکة )یل فی العرکۂ وقیل: ٹی الصلا وقبیل: سی 
الطاعةء قال اللہ تعا لی حکایة عنھم: وإنا لنحن الصافون4. کذا ٹی ااطرقاذہ .۲٦ ٢/٢‏ 

( قولے: عندھما ) أي: الشافعی, واححد, قال الإمام ابن قدامة ىی الفی: 
7۱ : لا توز التیمم الا بتراب طاھم ڈذی غبار تقولە تعال: ٭افتیمموا تا 07 
وقال ابن عباس: الصعید تراب ا حرث. قال النووی ٹ شرح الیذب: ۲۱۳/۲: مذھبنا 
أنہ ا یصح التیمم إلا بتراب, ھذا ھو المعررف ىي الذعب وبہ تطع لصےحاب. 

( قوله: لا عندنا و مالک ) قاں یق اؤاردایڈقہ :٢٢ ١‏ جحوز العیمم عند بی حجٰة 
ومحمد رمھما اللہ بکل ما کان من جنس الثرض کالتراب والرمل وا مجر وا ٣ص‏ ۔ 


لتق یر ال فیع ج١‏ شس 
ا۸٢٥](‏ فلم تصل ) انتظار الماء آو أآمشخصیص الاصسش آؤ لعدم 
العلم, 
(وکفیه ) به قال الشافعی قدیماًء وھما فرضأ. أو إلی الرفقین فی 
ا دید وھما سنة. وعندنا فرضا. والدلیل التر جیح بالقیاس, 


< والٹورة والکحل والزریخ. وقال ابو یوسف: لا جوز إِلا بالتراب والرمل, اھ ون 
اہدایة ال جتھدہ ۷۱/۱: ذھب مالك واصحابہ للی أنه بجوز الثیمم بکل ما صعد علی وجه 
الأرض من اُجزاٹھا فی المشھور عنہ: الخصا والرمل والتراب. وزاد أبو حتیفة فقال: وبکل 
ما یتولد من الأرض من احُجارۃ مثل الئورۃ والزرنیخ وا حص والطین والرخام. 

( قولہ: الجواب الرسل ) قلت: لم اسم ما مرادہ بہذا الکلام ؟, نعم اسعدل 
الشافعی وا مد علی مذھبه بحدیث الباب,: لکن قال الإمام القرطبی نی ه٣لٰفھے:‏ /۸۷: لا 
حجة فیہ: لان التراب فیه جزء مھا بتداوله وجه الأرض؛ فھو مُساو حمیع اُجزاٹھا؛ وإنما 
ذکر التراب لأنہ الأکٹر. وبمثٹلہ قال ق عقام آخر .٥٤/٥‏ 

( قوله: انتظار الاء اخ ) ال العینی ٹی دالعمدة؛ :٦ ٦/٦‏ معناہ أنہ ٢یصل‏ بالتیمم 
لأنہ کان بتوقع الوصول لی ا اء قبل محروج الوقت: أو أنه جعل آیة التیمم مختصۃ بالحدٹ 
الأصفرء وأادی اجتھادہ إلی ان ا جنب لا یتیمم. آھ. وقیل: إنہ مم یعلم ا حکمء ول یتبسر له 
سژؤال ا حکم منه صلی اللہ علبيہ وسلم إذ ذاك. کذا ٹی هالرقاۃہ ۲۱۹/۲. 

( قوله: کفیه ) اختلف پٹ حد مسح الیدین ٹی العیسم؛ فروي عن الزھري أن 
لفشرض إل ال اکب وھو شاذ. وعند ا الکیة وا حنابلة بجب العیمم إلی الرسغین؛ وھو 
القول القدیم للشافعی, نعم عند ا الکیة إٰی ا مرفقین مسنوت. وقال الإمام ابو حنیفة؛ بجحب 
للسح لی ا مرفقین؛ وھو القول الحدید للشافعی! '. 


ہے 3اخل ا83 قال ی١‏ ۲ لارذایة این ۴> انارک وا ہج اٹ وط نگغ.) ہا 
راجع خلیل۔١‏ بہاد ٦ء‏ و یٹ مع ۶'۷ ْ بلاية ا٭حیت ا ا ہ۸٦‏ رماغمیر تھا 1 ۱٢‏ انف 1 ٦۷ ۸١‏ ۔ 


التتھر پر الٰرفیح ج ثت؟ 
ن بض رب غند حیلم والشافعی قلیماأ ومالے روٰیة, ولنا: دالتیمم 


ضربتان+'''. وا حدیث التصویر. 


ہے ( قوله: والدلیل الترجیح بالقیاس ) فلت: استدل الحنفیة علی لزوم المسح إل 
الرفقین باحادیث کثیرة بعضھا سردھا تی تلبذل؛ ۱۹۷/۱ لا نطبل الکلام بذ کرھاء 
فراجعہ إن شثت. فال الصووي نی ؛ا جحموع+ ۲۱۱/۲: وافغرب الأدلة أن اللہ تعالی آمر 
بغسل الید !لی اطمرفق پٹ الوضوءء وفقال فی آخر الأية: ٭لفلم تحدوا باآفس ماك 
فامسحوا بوجوعکم وأیدیکم4: وظامرہ ان الراد للوصوفة اولا وھي الرفق وھذا اللطلق 
حمول علی ذلك القید لاسیعا وھی آیة واحدة. وقال الشافعی: إن اللہ تعالی أوجب 
طھارة الأعضاء الأربع ٹی الوضوء فی ول الایة ٹم اُسقط منھا عضوین ى آخر الآیة فبقیي 
العضوان فی التیمم علی ما ذکرا فی الوضوء إذ لو اختلفا ليْنّھماء وقد اجمع ا مسلمون علی 
ان الوجه یستوعب ف التیمم کالوضوء فُکذا الیدان. وإنما منعنا أن نأاخذ بروایة عمار ٹ 
الوجہ والکفین ائبرت المدیث عن اللبي صلی الله عليه وسلم أنه مسح وجھه وذراعیہ 
وآن ھذا أشبه بالقرآن والقیاس۔ انتھی من دا حمو خ؛ بتصرف. 

(قوله: ٹم یضربة عند ا مد إخ ) قال ىی طلقی؛ ۲۷۸/۱: السنون عند مد 
الٹیمم بضربة واحدة, وھو روایة عن مالك. والروایة الأخری عنە أنە لا بد من ضریئین, 

وی ختصر ا خلیل؟ ىی فقہ ا مالکیة: جعل الضربة الأوی فریضة والثائیة سنةء فعلم 
ان الراجح فی مذھب مالك الوافقة مع أ مد. کذا ٹی ؛الڈوجزہ ا ٴر۱۳۲۔ 

وعند ال حنقیةء والشافعیةء وا الکیة علی روایة دا مدونةہ: لا ہد للٹیمم من ضربتین: 
ضربة للوجهء وضربة للبدین, ہ اطدایقہ ٢/۱‏ ۲ء ودالای ٦ء‏ و ا جمو ۶ع ۷2۲, 


'''روام الدارقطیٰ ۱/ ٣۳۳۲ء‏ وا حاکم سی ۶الستدركد4 ۲۸۷/۱ عن ابن عمر عن انی ہلل مالل؛ ۂالتیمم ضربتان؛ ضرمة للوحہ 
وضریبة للیدین إِل اظرفقین؟4. وقد اختلف لس رفعہ ووقفہ وصوب الدارقطیٰ رفعہ [ رضرات اللہ اانعماں ]. 


امتضریر الرفبع ج١‏ 70 
ُم الترتیب عند الْشافعی. 
)١١٥(‏ ( فحَقه ) لیس ق ا لمشھوں أو للفدر و غیرہ, 


ولماما ذکر الشیخ من قول الشافعی القدیم مل مذھب أ مدہ فلم أقف عليه 
معزوأ لە: وم یعزہ لە الشیخ ایض ٹی ۸الأوجز:. 

(احدبٹ الشصویر ) قلت: ال لحدیث بظاہرہ الف ا حنفیةء فقال العینی فی 
ہاعمدة٭ :۹۱/٦‏ اجاہوا عن ھذا بأن الراد هھنا هو صورۃ الضرب للتعلیم ولیس الراد 
جمیع ما حصل بہ التیمم. ‏ وکذا ٹی ہشرح أبی داودہ لہ ۱۲۸/۲. 

( ٹم الترتیب ) الترتیب ىٍ الٹیمم شرط عند الخافعی قیاسا علی الوضوءء لأنہ 
أصل. قال النووي ٹی تشرح الهذب: ٣/٢‏ ۲۳: مجب الترتیب فی ٹیمم ا حتابة کما یحب 
ٹی ٹیسم ا بدث الأصغر فیمسح وجھه ثم یدیە۔ و کذا ٹی هالاقاع: للماوردي ۳۱/۱۔ 

قال الضاری ٹی "٦لمرقاق‏ ۲۱۲/۲: ظاھر العطف بالواو - أي یق قولے: وجھے 
وکفیە < اُن الترتیب بین الوجە والیدین لا بشترطء کما عو مذھبنا ٹی الأصل أیضا. 

( قوله: لیس ق امشھور ) قلت: یعنی: کلمة آفحهہ لیس ي الٹھور من 
الروایات, وا حدیث رواہ بھذہ الزیادة الإمام الشاقعی ٹی :مسندہہ ۷/۱. وبدونھا رواہ 
البخاري ( ۳۷٣۳))؛‏ ومسلم :)۸٤۸(‏ والنسائیي (۳۱۱) عن أبیي الجھیم بن الحارث قال: , 
اأقیل النبي صلی اللہ عليه وسلم من حو بثٹر جملء فلقيه رجل فسلم علیہ فلم یرد عليه 
انی پچ حتی أقبل علی البدارء فمسح بوجھه ویدیہ ٹم رد عليه السلام:. 

قال الخحافظ پی ہالفتح: :٦٤٤/٤‏ زاد الشافعی افحته بعصا وو حمول علی أن 
افار اق اع مل وکا لانسان یعرف رضضاہ. 

( قولہ: آو للقذر ) قال القاريی :۲۹۳/٢‏ قسد إلی الأفضل لکٹرۃ الثواب أو لازالة 
الفاذورات أو المؤذیات التعلقة بالجدار۔ 


انفربرالرفع جا ۳٣۲٣‏ 
(]٥٥ [‏ وضوء السلم ) دلیلنا ٹی ا جواز قبل الوقت: واکٹر من 
فرضء خلافا ھم فی کلیھما. 
(]٥۹۱‏ یُعصب ) عند الشافعی؛ وبدوت الع عند أ مد. وعندھما: 
لا جمع. فعلی ال حالتینء أو الضعف. 


دخول وقت الصلاۃ أُم لا ؟ فالأئمة الثلالة مالكء والشافعیء وأ مد اشترطوا لصحة التیمم 
دخول الوقت, ول یُجوّزا قبلہ۔ وعند اصحاہنا ا نفیة الأوقاٹ کلھا وقت ٹلتیمم فیجوز 
التیمم بعد دخول وقت الصلاة وقبل دخوله, وھذ ا حدیٹ حجة للحنفیة!''. 

(قوله: اکٹر عن فرض ) عذھبنا کما ی ؛ا حدایةہ ۲۷/۱ ان یصلی بتیمم واحد ما 
شاء من الفرائض والنوافل. وھذا ا حدیث حجة لنا ٹی ذلك أیضا. 

وعند مالكء والشافعی لا ہاح بٹیعم واحد إلا فریضة واحدۃا''. وعند أ مد 
یصلی بتیمم واحد اکثر من فریضة فی وقت: وأما ٹی وقتین فلاء لأن العیمم عندہ بنقعض 
خروج الوقت. راجم االمغنی: ۲۹۹/۱. 

( قولہ: عند الشافعی ) قال النووي ى مرح المہذب+ ۲۸۷/۲: قال أصحانا: 
إذا کان ٹی بعض اُعضاء طھارۃ ا حدٹ أو ا جنب آو ا لحائض و النفساء قرح وغوه وخاف 
من استعمال ا اء الخوف ا جحوّز للتیمم, لزمه غسلٗ الصحیح والتیممٰ عن الجریح. ھنا هو 
الصحیح الذی نص عليه الشافعیء وقاله جمھور أصحابنا المقدمین. 

وقال این قدامة فی الغی؛ ۲۹۰۱/۱: إن الجریح واذریض إذا آمکنه غسل بعض 

جسدہ دو بعضء لزمه غسل ما أمکٹہ؛ وٹیمم للباتي. 


و انظر ۃبدائع الصتائم) ۷) و8 بدایة اخأتہد٤ ٦۷٦‏ ور٭اغنر 8۶ ۲ء وا طغیٰ4 .٦٦۸/٦‏ 
قبدایة اشمعهد8 ۷٢/۱‏ و8الحموع) ٢۷(ء‏ وراحم فاوحز السالكدہ .۱۲۹-۱۲۶۸/١‏ [ رضوات ال الیتارسی ]. 


ا ٭٭ػ ج ف حي غ يھ اذ مه غط غ ث ضط ق چئ شط غ*ٔ ظا عج ج جج ج نؿغ٭ جج ج جج ىؿ ج ق5 ڈٍ جج ؿػٰ جج یھ کک ھی ج ھی ج ج مًہ ج طض ئڑ طط یمج +م طض م ضط وی" جج ىؿػ ھ +ٍا مج جم جج بج جج تہ 


منھبھما أن احدث أو ال جنب إِذا کان ببعضض أعضائثھما جراحةء وکان الغالب ہو 
الصحیح غسل الصحیح: وربط علی السقیم ا جبائر: ومسح علیھا. وإن کان الغالب ہو 
السقیم تیمم؛ ولا یفسل الصحیح, وإن استوی الصحیح والسقیم فیغسل الصحیح؛ ویربط 
ا جبائر علی السقیمء ویمسح علیھاء ولیس فی عذا جمع بین الغسل وامسح؛ لآن السح علی 
البائر کالغسل "ا تتھا. کذا تی ؛البدائع؛ ملکاُسانی ۲۳۱/۱ وەالدونة .۱٢٦٤/۱‏ 

( قوله: فعلی الخحالتین ) قلت: أراد الشیخ بھذا الکلام ان بجیب عن ال حدیث الذي 
بظاعرہ مخالف للحنفیة. وتوضیحہ ما قال العلامة العینی ٹی دشرح آبی داردہ ٥٥١/٢‏ من 
ان اللیي صلی اللہ عليه وسلم ما أمر أن یُجمع بین الغسل والقیمم؛ وإنما بین أن ال جنب 
انجروح لە ان می سح علق اراس ویغفسل سائر جسدہ؛ فیحمل قولہ: دیٹیمم) 
و:یمسم؛ علی ما إذا کان اکٹر بدته جرثجا۔ وینحمل قولہ: ہویفسل سائثر جسدہہ علی ما 
إذا کات اکٹر بدله صحیحا؛ ویمسح علی الجراحة. 

( قوله: أو الضعف ) أي: ھذا ا حدیث ضعیف, ضعف الدارقطنی: والبیھقی کا 
ٹی الرقاۃء .۲١٢/٢‏ قال البیھقی ٹی طلعرفة :٦٤/٢‏ م بات ى منا الیاب عن النبی 
صلی اللہ علیہ وسلم شیء. وقال ٹِ ہذا ا حدیث: ٹی إسنادہ: ومتنہ اختلاف. واعله العینی 
أیضا ٹی دشرح آبی داوہہ, للزبیر بن عتریق. وق بسط الکلام عليه الڑمام علاء الدین 
الخلطائ ٹی اشرح ابن ماج ٥/١‏ ۷۰۷-۷۰ء فانظرہ إن ثشقت. 


التقر یرالرفیع ج١‏ غ ےپ 
|٭خ5] ) نم وجد الام )الا خھاغ علی الفراغ وابل الشروع. وبعلد 


الشروع بیطل عندناء وقی روایۃ لا حمد. خلافا غھم. 


٣‏ ( قوله: الإجماغ علی الفراغ ) قال القاري ۲۱۷/۲: اجمعوا علی أنه إذا رأی الاء 
بعد فراعه من الصلاہِ لا إعادۃ علیہ وإن کان الوقت باقیا,ھ, 

قلت: ولکن قال العینی ٹی هٹرح أبي داودہ :۱٥١/٢‏ إن ھذا مذھب أبی حنیفة 
ومالث: والشافعیء وأ مد وسفیان وإسحاق. وقال عطاءء وطاوس: وابن سیرینء 
ومکحولء والزھري: یُعید الصلاۃ, واستحبه الأوزاعی, ول بُوجبہ. اھہ۔ فإدعاء القاري 
الما ع لیس ہو جیھ. 

( وقبل الشروع ) ال القاري: إذا تیسم ثم وجد الاء قبل دخول الصلاۃ فالاجماع 
علی بطلان تیممے. وفال الكأساني پي فالبدائع؛ :۲٥٢/ ١‏ إت وجدہ قبل الشررع ث 
الصلاه انتقض تیممه عند عامة العلماء وعن أبی سلمة بن عبد الرحمن أنه لا ینتقض 
التبمم ہو جو اماء اصلا, 

(وبعد الشروع ) قلت: تی ہدائع الصنائع؛ :۲٦٢/١‏ إن وجد الماء تی الصلاة؛ 

فإن وجدہ قبل أن یقعد قدر الدشھد الأآخیرء انتقض تیممہ؛ وتوضأً به واستقبل الصلاۃ 
عندنا. وإن وجدہ بعد ما قعد قدر الدشھد الأآخیرء أو بعد ما سلم وعليه سجدتا السھو 
وعاد إل السجود فسدت صلانتہ عند أبی حنیفة: ویلزمہ الاستقبال. وعند أہی بوسف: 
زحمدہ پیطل تیمە: سا تاد 

فا لی القارئ: اختلفوا فیما اذا وجد اماء بعد دخوله ق الصلات؛ فا جمھور علی از 
لا بقطعھا وھی صحیحة. وقال أبو حنیفة وآ مد ئی روایق: بیطل تیممه۔ اھ, 

وقال العلامة السھارنفوري عن الس وکانی: إذا وجد الماء بعد الدخول ی الصلام 
قبل الفراغ منھا؛ فیجب عليه الخروج من الصلاة وإعادتھا بالوضوء عنا أبی حنیفة, ۱ 


التفر پ الر فی ج٦‏ و۳3 


باب الغسل الىسنون 
ثور إلی أنە للیوم. والاستدلال بنصب اال حمعةہ: لا الرفع أي: صلا تھا. 
( فلیغضسل ) أوجے ال الظامر مع اللرجوح عن مالك وأن ٹی 
دادایةہ. والأریعة إپی الندب. والاستدلال بامن توضأ ا حدیث!'۶. وا جواب ‏ 
بالتاکد: والنسخ. 


صحیحة۔ (به قال الشافعی)۔ راجع ؛البذل؛ وفعامشہہ ۲۰۹/۱ء وئیل الأوطار: ۳۳۰/۹, 

( قوله: وأبو یوسف ٹ ما إلح ) اختلفوا ٹی ان غسل یوم ا جمعة لصلاہ ا جمعۃ ام 
تم تع ول کات : ارح الس آظھاا اتعا رقل آو چرس اس الس 
لاتھا مؤداۃ بشرائط لیسٹ لغیرھا فلھا من الفضیلة ما لیس لغیرعا. کنا قيی االبدائعہ, 
واا مدایةہ. وھو قول مالك وابی حنیفة کما ٹی ٥شرح‏ الزرفانی؛ .۳١۰٢۲/۱‏ 

واما قول أبی ثور فیسعفاد من کلام السووي ٹی دا حموع) :۰٥ ٦/٤‏ قال ابن 
النذر: اکٹر العلماء یقولون: بجزئ غسل واحد عن ا جنابة وا جمعة .. وھو قول آبی لور 

( قوله: بنصب ال جمعة إ ح ) قال القاريی :۲۲۱/٢‏ ا٣‏ حمعة منصوبۃ علی المفعولیة: 
أي: إذا آراد أحد کم ان یاتی لمعة أي: صلاتھا: کما جاء مصرحا پِ روایة اللیث من 
نافع, ففيه إشارة إلی أتِ الغسل للصلا لا للیومء وھو الصحیح. 

( قولہ: أوجبە ہل الظاھر إلحخ ) قلت: غسل یوم الجمعة سنة عند ا جمھوں - 





اھر حدیٹث سحرة یی حتدب المرفو مم اس ل ول الفصل لعان: ٭ سن تو ضا یوخ اخُمعڈ لبھاو بنحیثہ ومن اغٹلسل قالشسل 
افصل۔ راہ او ٤٦ء‏ واہوداودا والٹرمدں؛ رالسائی, والدارمي. 


سے لت کات 





وابی حنیفة۔ والمٹھور عله ا ولعله عند أحمد. لرو ای الا غسا ؛ اخدر 


حَٛ3ٛسًحئژؤۓؾٰٗٛس.سےو۔ ک۲کٔ٘ض٠٣مص‏ (۳۳ مد ہے ىیوں-ججسا 


ےی الا یع وحکی من اآحرں ز اید می رہ وا جحب. گا۔ا گُ ابة اوھ ا ہ 
34ء وااںجحمو ا ۷۳ و٥‏ الغنی). و ذشب مل الظاحر ہل اہ مر ضی, 

وما قال ٹی ا حدایةہ ٠ ۷/ ٢‏ واالبدائع 0 ۱ ۷ ل فاق 6 و 0ض فقاو ا 
مالکا رر رہ الہ أو جب فھو غلط: خانہ پقل احد ہالو جوب إلا اعل انظاھر. 

واستدل الظاهریة على مذھبه حدیث ابن عم وغیره ظاھرە الوجوب وقد 
اجاب ال حمھور عنہ بثلالة أجویة: أحدھا ان الوجوب قد کان: ٹم تسیخ. وٹانیھا أله من 
قبیل انتیاء الحکہ بانتھاءع علته. بی ان ابندام الاسلام گان لاس محھودین بلہسوت 
لسرف ریسلرةاعل ھررحخی کات مس رن ا ھتاری تھے امو فرش 
فلما عرق الناس فیەء ثارت منه ریاح فتاذی الناس بعضیم من بعض, فأمر الب صلی اللہ 
عليه وسلم بالفسل وجوباء فقال: هإذا کان ھذا الیوم فاغٹدسلوا ولیس أحدکم 'مٹل ما 
بد من دھده وطیبه). شم ما جاء اللہ با یر ولبسوا غیر الصوف وکفوا اعمل ووسع 
مسجدھم وذھب بعض الْذي کان بؤٹ عفر تاس 0 - 0+ و بے 
الامتحہاب. و ڈالٹھا ان ام آد پالأمر اسب وبالو جوب الشوت شرعا علىٰ و جےه الندب. 
راجع ؛البحر رق ران مس اک 

اعت ) جب الغسل من غسل الیتِ عند ابن نڈسیبء وابن سبرینء والزشری: 
وا جوزجانی؛ ومالك فی روایة۔ وقال أبو حنیفةۂ وعالك ٹی امشھور والتافعیء وآحمد: 


ا حبے: نعم استعج ۱۵ ئكّ 


ہے اش ح البحارسيی؟ [٦ہی.‏ بطالق ٣١ء٣۳‏ شی < الررتار 8 دو ا ےر ہے را کر سر گریڈا آ٦‏ راع 
لی" ِ.-8" ے ت.-۔ کے با _ے۔ 


القدی 1 ٦/٦۔:۔‏ 


بج ج جچ ي مج بب م خ مب عغ غؿج ػٍ × ٭طص کۓ × ضف ھ ×ج دی ہ ى × ج ع ۓي <× ع دع ھ- ج يى ۓ عج ى تد ض× جع ع عج عج یىی >ي ٘ػ دع وعۓ۔ ج جج و وو و ودج 


واصحابہ: لا بحب ولا یستحب, اھ. ولکن لم آرہ ۲ کتب اخنفیا, 

(قولہ: لعله عند أ مد ) حیث ثقل فی طلغنی× ۲۱۷/۱ نفی الوجوب عنہہ ول یذکر 
الاستحباب وعدمہ؛ بل فيیه ألە ترك العمل محدیث آپی عریرة مذاء وعلله بأئه موقوفف۔ اع _ 
وی معالم السٹن٭ ۱۱۰/۱: قال أ مد: لا یثبت کی الاغتسال من غسل ایت حدیث:. 

(علاضسل الحدیثٹ ) فلت: الحدیث رواہ الدارقطنی ٹی ؛السنن؛ ٤/٤٦٦ء‏ 
والحاکم تی فلستدركدہ ٥١٦٤/١‏ عن ابن عباس مرفوعا بلفظ: ؛لیس عليکم ٹل غسل 
ہتکم غحسل إٰذا غسلتموہ ضإن میتکم لیس بنجس, فحسکم ان تغسلوا ایدیکم:. 
وضححہ ا ح اکم علی شرط البخاري ووائقه الذعبي. 

وروی الامام مال رم اللہ پی داموطاء ںل النائثر )٢١٥٥(‏ عن عبد اللہ بن أبی 
بکر ہن آسماء بنت عمیس غسلت آبا بکر الصدیق حین توقی: شم خرجتء فسالت من 
حنضرھا من امھاجرین, فقالت: إىي صائمة: وَإِن مذا یوم شدید البردء فھل علي من 
غسل ؟ فقالوا؛ ل. فھذا أیضأ یؤید ان الغسل من غسل ایت لیس بواجب. 

راجاب ا جمھور عن حدیث أپی ھریرة بوجوہ: متھا آ با ھریرة تفرد برواہت 
وتی قبول خیر الواحد ق ما یعم بە البلوی کلام, و لکن ردّہ العلامة اللکنوي. 

ومنھا أن جماعة من ا حدثین صرحوا بتضعیف طرق آأبی عریرةء بل صرح بعضھم 
بأنه لا یثبت فی ھذا الباب شی ء. و منھا ان هذا ا حکم منسوخء جزم بە أبو داود ونقله 
عن أحمد. قال اللکتوي بعد ما بسط الکلام: خلاصة افرام آنە لا سبیل إ ی رد حدیث أبی 
عریرة مع کثرة طرقه وشواعدہ: ولا إل دعوی نسضہ بمعارضۃ الأحادیث الآخر ہل 
الأسلم ا جمع بحمل الأمر علی الندب والاستحباب. ( االتعلیق المجد؛ ۲/غ۸), < 


٣‏ التفر یر الرفیع ۳ ار 
فالغسل للرشاش آأو التعفن, _ 
(وعن جا ا ندب انفافا. للدسخ او ُمر تراق2؛ 7 احتیاط. 

استبعاد , 


بی عریرة وطرقہ وا حکم عليه؛ ٹم قال: فیجمع بین ختلف الأحادیث بأن الأمر للندب: 
أو الراد بالفسل غسل الأیدي؛ وھنا اأحسن ما جُیع بہ. 

( قولہ: قالفسل للرشاش إلخ ) قال الإمام امخطابی ٹی ‏ معا م السنن؛ :۱١۱۰/۱‏ إنما 
الاغتسال کا لا یژمن أن بصیب الغاسل من رشاش للغسول نضحء ورہما کانت علی بدن 
الیت نجاسةء فأما إذا علمت سلامتہ متھا فلا بجب الاغتسال منہ. واللہ اعلم, 

وفال القرطبی ٹی ەالفھم؛ :۷٤/۸‏ وقیل: لأنہ إذا عرم علی الاغتسال کان أبلغ ٹپ 
غسل واحری أن لا پتحفظ ہما یصیبهء فیبالغ ٹی إلقائہ وتنظیفہ. 

زمن حمله اخ ) قال القاري: معنی قولہ: 'فلیتوضأہ: لیکن علی وضوء حال مله 
لیٹھیا لە اصلاة علی الیت. وقیل: معناہ لیجدد الوضوعء احتیاطاء نہ رہما خرج منە ریح 
2 2-- ۰ ,,/01 وثقل حملھا وھو لا یعلم بذلك۔ وعلی کل فالئمر 
ھنا للنذدب اتفاقا, ا ارقاۃء ۲۲۲/۲. 

( قوله: أي یأمر ) قال القاري: أي: یأمر بالاغتسال منھن: إٍذ لیس اطراد أنه غسل 
میتاً فاغتسل من غسله, 

( لعدم الثبوت إلح ) قال تی ٢المرقاق :۲٢۲٢۳/۲‏ قال میرك شاہ: لم ینقل عنہ أنه عليه 
الصلاۃ والسلام عَسّل میتاً قطء ویدل عليه روایة مد ٥٥٢/٦‏ أٌنه عليه الصلاة والسلام 
قال: یغتسل من أربع؛ وساق الحدیث. 


انتفریر الرفيعم ج١‏ ۵1" 


تس وو رودص 0‪“ػ‪‫اُٛد ات بد دس سد مت رخرت سرکس ھا 


ونورالایضاح. والدلیل عدم الشھ56۔ 


>> ( قولە: فلا استبعاد ) قلت: وافق الخیخ الف بھنذا الکلام ما قال ابن حجر 
الکی: ھذا ا حدیث صریح ق أنە عليه الصلاة والسلام غسل میتا واغنسل منه, واستبعدم ‏ 
بعضس من غیر بیان. اش. 

ولکن الع ]٣ة‏ القاری قال ئی ٥ال‏ قاءَ ۲۲ ۲ سا وھذا فغیر ضر یح بل 
محتمل,ء مع أُن لفظ کان غالبا للاسعمرار وإفادة النکرارء وھو بأصله غیر موجود فی 
انھار ع انان 

قلث: ہذا احدیث اعله الآئرم وغیرہ ہوجوہ: منٹھا أُن فیه مصعب بن شیة: 
وضعفه أ مد. وأبضا اختلف ي الفاظہہ فی روایة: ”کان یفعسل ون أآخری: ٭قال: 
یتس ۱ جے آخری: الٰغْسل من ار یع٥‏ کہا فْ ٦البدر‏ المئیر؛ ٢٣ت‏ ا ٗت لملقن. فا 
یقوع حجة فی أنہ عليه السلام غسُّل متا ول یتعرض تحت مذا ا حدیث لذلك أحدّ من 
الأئمة غیر این حجر املکیء فالظاھر أنه لم یت کما یظھر إلیه میل الا علی القفاري 
قولہ: وھو بأصله غیر موجود ٹی الأخبار والآثار, 

( جاء حسل حاجمه ) قلت: روی الدارقطنی ٹی ہستهہ ۲۸٦/١‏ عن انس بن 
ماك قال: ؛حتجم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فصلی وم بتوضا وم یزدعلی غسل 
غخافهہ, قال ا خطاہی یی معالم ! لستن :۱۹۱۰/٦‏ ومعقول ان الاغنسال من ا حجامة إنسا 
مو لإماطة الأڈذیء ولا لا یؤمن ان یکون قد أصاب اشحتجم رشاش من الدم فالاغنسال 

( قوله: أوجبہ عالث الخ ) قلت: قال مالكدء وأحمدہ وأبو ور: إذا أسلم الکاف۔ 


العف یر الم فیع ك5 


باب ا حیض 
( ا غیض ) بدوہ. 


< جب عليه الغسل. وأما أبوحنیفة والشافعی غلم یوجباء بل استحباہ. ھذا إذا أسلم وم 
جنب ٹپ الکفر۔ وأما إذا اُجنب ؟؛ ٹم اسلم؛ فعليه الغفسل عند الشافعی کر ڈرو رتا 
زیر رپ رب ور در پا 
(ص:٢‏ ۲). قلت: لاق ار اتا وبا 

( قولہ: الدلیل عم الٰشهرۂ ) )احتح الفائلوت بالاستصاب 0 لکن المدڈ 
لکٹیر وا جم الغفیر ُسلموا فلو أُیر کل من أسلم بالفسل ننقل نقلاً متواتراً. فاله بی ٦النی؛‏ 
۷۱.۔. وقال الڑمام السھارنشوری ٹی :الیذل: ۱ لأنہ لم یأمر النبی صلی الله علیہ 
وسلم کل من اأسلم بالغسل: ن قاق اتا کا جس الا تا تہ بعضء فیکون 
ذلك قرینة تصرف الأمر إِلی الندب. 

( قوله: بدؤہ ) قلت: اختلف الناس ىب أول من حاضء فزعم بعضھم ان ول ما 
کان علی بنی إسرائیل. فلعلھم اعتمدوا علی ما رواہ عبد الرزاق ٹی ہمصنفہہ ۱٢٤/۳‏ عن 
ابن مسعود تقال: ٭کان الرجال والنساء ٹی بنی إسرائیل یصلوت جیعاً فکانت الرأة ا 
اخلیل تلبس القالبٔین تطول بھما لحلیلھا؛ فالقيی علیھن ١‏ حیض٭ وأیضا روی من عائشۃ 
قالت: ۷ کان نساء بنی إسرائیل یتحذن اُرجلا من خشب یتشرفن الرجال ؿی الساجد, 
فحزم الله علیھن اللساجد: وسلطت علیھن ا حیضہ. 

ولکن البخاري رد علی من قالہ بعموم قوله صلی اللہ عليه وسلم: :ھذا شيء 

کبه الله علی بنات آدم,؛ حیث قال: حدیث النبی صلی اللہ عليه وسلم اکٹر أي: أشما- 





ٍٍَ 


سن 8ہذل اٹ حجھودہ ۲۱۳/۱ء ولائدرنة الگبری؟ ۰/۱ ف وقالفیٰ1 ۲۳۹/۱ وفاغنر ع4 ۱۵۳/۲, 


التقر پر ال قیمع ج اکس 
اه٤‏ ٥ا‏ ز الیھود ا جمع أو اسم۔ 


سا ںہ عام ٹی جمیح بنات آدم؛ فیتناول الاسرائیلیات ومن قبلھن, أو الراد:اکٹر شواھد 
رھ رہ قال الحافظ: ویمکن ان مجمع بیٹھما مع القول بالتعمیم بأن الذي أرسل علی 
نساء بني إسرائیل طول مکٹه بھن عقوبة هن لا ابعداء وجودہ. وقد روی ا حاکم"ا 
وابن المنذر بإسناد صحیح عن ابن عباس ؛ٴأن ابداء الحیض کان علی حواء بعد ان 
اعبطت من الحدةہ۔ وروی الطبري وغیرہ عن ابن عباس وغیرہ ان قوله تعا یل ٹٍ قصة 
إبراعیم: وامرآنہ قائمة لضصحکت٭ أي: حاضے. والقصۃ متقدمة علی بنی إسرائیل بلا 
7 پچ ملخصاً من ؛الفتح؛ 7٦‏ . 

وقال السینی ٹی ەالعسدة: ۳٦٣/٥‏ ل التوفیق بینھما: یمکن أت اللہ تعا یل قطع 
نسالھم لأنا من حکم اللہ تعالی آنہ جعل ا حیض مسبباً لوجود الدسل: الا تری أن اطذرأة إذا 
ارتشع حیقھا لا تحمل عادة, أعادہ علیھن؛ کان ذلك ول ا حیض بالدسبة إلی مدۂ 
الاتقطاعء فاأطلق الاولیة عليه بھذا الاعتبار لھا من الأأمور النسبیة. فافھم! اھ. 

( قولۃ: جمع لو اسم ) أي: ایھودہ جمع ایھودي؟؛ کہروم ورومي؛۔ وأصلہ 
الیھودیینء ثم حذف باء النسبة کنا قیل. والظاھر أن البھود قبیلۃ سمیت باسم جدھا 


بھر دا خی یوسف الصدیی. والیھودی منسوب إليھم. قالہ القاری یی ٥‏ المٰرقاء: 21۲ 


خٰٔ“ ہی ارت رواہ الا کے قی ۱۶ نذر 821 ٣٢٦۷ء‏ و ان اشذ ر کی ٤أ‏ سط ہإ.م +0۲ العظ: خئ اہن ماس رضسیں الل, 


حا قال: ۶ا کل تدم من الشحرۂ ال ؟ عمھا مال اللہ عز وحل: ما حملك علی آن عصیتین ؟ قال! رب زینٹ ل حرای 
فال: فان اعمیتھا ان لا تحمل للا "کرھھاء ولا تضع إلا کرعاء و دمیتھا ل الشھی مرئیں فلما معتٗ حواء ذلك رستء فقال مٰا 
علیلث کر تفر عنی بناتك1. ورصحده اخغاکی والذخی: واخحافظ ان ححر۔ 


عیرارل 


اترمرلرفی ج! ٦ھ‏ 

) النکاح ) بە [ قال ] أ حمد؛ محمد وبعض الشافعی,؛ وا مالکی. وقال 
لئ عتالت 'گھا یأنی. 

( فلا نجامعھن ) للموافقةء أو الخالفة, 

]٤١۵ا‏ (من السجد ) حال (من ا خمرة | ا لحمردء أو النبی عليه 
السلام. وظیُر الأول. 


( إلا النکاح ) الاستمتاغ من الحائض فیما فوق السرة ودوت الرکبة جائر بالنص 
والاجماعء والوطء فی الفرج حرم بھما۔. واختلف فی الاستمتاع ہما بیٹھما. فذھب ' مد 
ِل إباحته۔ اھے. ۱ 

قلت: وإلیه ذھب من ا حنفیة الڑمام محمد ومن ا الکیة الأصبغء وسن الشافعیة 
نووی, کما ٹی ەالیحر الرائق+ ۲۰۸/۱. وقوہ النووي ٹ دشرح مسلم ١/٤٢۱ء‏ والعینی 
فی دشرح أبی داودہ ۳٤٣/٢‏ من حیث الدلیل حدیث انس ھذا؛ وقالا: آما اقتصار اللبيی صلی 
الله عليه وسلم فی مباشرتہ علی ما فوق الإزارہ فمحمول علی الاستحباب. واللہ تعال أعلم, 

وذھب أبوحنیفةء وآبویوسفء ومالكء والشاقعی إِپی تحریم ما بین السرة والرکہة. 
واحتجوا بحدیٹ عائشة الآتی!'؛۔. ورجحہ الطحاري ٹی 'شرح معانی الاآمارہ .۲٤/٢‏ 

قال الشاري ٍ لرقاۃ |۲ غاب ھت لعل قوله صلی اللہ علیيه 
زسلم کان رخصة: وفعله عزیمة وت للاأمةء فإنە حرط فإن من یرتع حول ا حمی 
بوشك اُن یقع فيه۔ 

( قوله: حال ال خمرة إ حج ) قیل: سن السجدہ حال من ؛الحمرةہء فتکون ى 
للسجدہ واللبی صلی اللہ عليه وسلم پِ ا حجرة, وھو الظاھر وقیل: حال من النبي پچ 
یکون فی السجدہ والحمرة فی ا حجرة, کذا تی هامرقاہ ۲۳۱/۲. 





۲ِ 


مستفاد من ڈالْعَيٰ8 ۳۸/٦‏ ولفتح القدہر4 ۱٦٦/١‏ ولبدایة اشتھد4 ٦ا٦‏ وڈانغمرع4 ٣٦٢/٢‏ ٣٢٦۳۔‏ 


التقربرالرفیع ج١‏ ۴۳" 
]٤٥[|‏ ( متفق عليه ) اورد وو و 
(6٥٥٦‏ آتی ) مشترك. 





ز قولے: اورد - وی المٌخطوطۃ بعد ذلدل بساصض, علحتا ورۃ علی صاحب 


الم شکاہ فِ قو لہ بعل حلدیٹ میم نة ا لاتق عَلَبٍ+٦:‏ لن إذا الحدیٹ لیس بموجود ۱ 


لی :الصحیحین) ولا تی احدھما۔ بل ُخرجه ابن ماج٤‏ ٹی فالسنن؛ فی الصلاه ٹیٍ لوب 
اخائضی .])٠٦٤٦(‏ 

وأآخرجه أیوداود فی ہسننەہ )۳٦۹(‏ بلفظ: ٴأن النبي صلی اللہ علیه وسلم صلی 
وعليہ مرط وعلی بعض آزواجه منە وھی حائض وهو یصلی وہو عليهہ, 

وإنما أخرج البخاري ی الصلاہ (۳۷۹)؛ وسسلم ٹی الصلاه )۱۹۷٤١(‏ سترۃ 
الصلي إخ: من حدیث میمونة بلفظ: 'قالت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یصلی 
وأنا حذاءہ وأنا حائض ورہما أصابنی ثوبە إذا سجدا. 

وأیضأ اخرج مسلم ٹی نفس المصدر: عن عائشة قالت: ہکان النبی صلی اللہ علبه 
وسلم یصلي من اللیل وأنا إل جنبە وأنا حائض وعلیٰ مرط وعليه بعضه إٰی جنہہ٤.‏ 

( قوله: مشترك ) قال الطیبی؛ لفظ ەأتی مشترك ھنا بین ا جامعة واتبان ا حائض, 
قال القاري: الو ان یکون التقدیر: او صدق کاھناً۔ او یقال: من آتی حائضا او امراۃ 
پا جماع, ؛ أو کامنا بالتصدیق. ا رقاق ۲۴۲/۲. 

( قولہ: مستحلا إخ ) أي: إذا ونکس للذکورفٍ اخدیث مستحلاًله یکا 
کافرا ٹی ا حقیفة. وإن کان بدون استحلال فیکون فاسقماء ممعنی الکضر: کضران اللعمة. 
أو أطلق عليه اسم الکفر لکوله من أفعال الکفار الذین عادتھم عصیان اللہ تعالل, 


ل الا یھ 


الْتقر یر ال فیم ً ۲ 
)٥٥٥[‏ ( فلیعصدق ) أرجبه جماعة مع إحدی ا مد. والأربعة علیٰ 


الیوی واستحبه الشافعی؛ وابن ا همام. وا جواب بالااضطراب, 





( اوجبه جماعة إح ) قال این رشد لی ٢الہدایتہ‏ ۹//۱”: اختلف الفقھاء ى الذي 
انی امرأنہ وھی حائض؛ فقال مالكہ والشافعی, وابو حنیفة: یستغفر اللہ ولا شيء عليه. 
وقال أ مد: یعصدق بدیٹار أو بنصف دینار. وقالت فرفة مین أھل الدیث: إتن وطئع ىي 
الدم فعليه دینارء وإن وطع ٹی انقفطاع الم فنصف دینار. اھ. 

قلت: ولشأأژمد روایة أخری مثل الأئمة الثلاة. کما تی هامغنی؛ .۳۸٣/۱‏ 

واستحب الشافعی کما ٹی اا جمو ع ۳٥۹/۲‏ ان یتصدق بدیٹار إن کان اجُماع 
ٹی إقبال الد وہنصف دیتار إن کان ق إدبارہ, والمراد باقبال ادم زمن قوته واشتداد؛ 
ویاإدبارہ ضعفه وقربہ من الانقطاع. و کذا استحبہ الشیخ ابن امام ٹی ٦‏ الفتحہ .۱٦٦/١‏ 

( قوله: ا جواب بالاضطراب ) قال العبد رضوات اللہ البنارسی: قال ابن عبد البر 
ٹی ۷التمھیدہ ۱۷۸/۳: حجة من م یوجب عليه کفارۃ إِلا الاستغفار والتویة اضطراب ھنا 
اقاثت عض ا غاس راہ ظالا قررہ تر لاقباعل یآ ارت لاف آت 
یثبت فیھا شیء مسکین ولا غیرہ إلا بدلیل لا مدفع فیه ولا مطعن عليه وذلك معدوم ى 
صذہ السالة, اھ. وذکے العلامة الصینی ٹی ٭شرح أبی داودہ ۲۷-٢٢٢‏ وجوہ 
الاضطراب, ٹم أجاب عن کل مٹھاء وقال؛ قال اکٹر العلماء: لا شےء عليه ویستعغفر الله 
وھو قول أصحانا أیضا. والصدقة محمولة علی الاستحباب, إن أراد تصدق والا لا 

وکذا ذکر ابن اللقیٰ ٹی االبدر ایر ۳/ ١۰٠-۸۰‏ عذا اغحدیث واأطال الکلام 
لی طرقە والاضطراب فیەء ٹم رڈ جمیع وجوہ الاضطراب:؛ ومال إل تصحبحہہ وقال: 
صحسہ ا حا کم وغیرہ: ونقل عن الئروي آئہ قال: احق مع اح اکم تصحیحھ. 


النقر پرالرفیع ج! ت ۳٣‏ 
( بنصف دیتار ) للیسرء أو الإقبال. 
پ٢٥٥]‏ ( فلم نقرب لح ) فعلھاء أو ال حماع. 





( و الژقبال ) قال العلامة علی القاري :۲۳٥/٢‏ الأقرب أن ا حکمة ی اخعلاف 
الکفارة بالإقبال والژدبارء آنه ٹی أوله قریب عھد با جماعء فلم یعذر فيه خلافه نی آخرو 


( قوله: فعلھا آو ا حجماغع ) فلت: الفصرد ہفحت بت رو تی یی 
لا اٹ بعارضص ال حادیٹ الٰصےحرحىة اا لاق گے قے مات الاستمتا ع باحائض بما 
سوی الفرج جائر. 


فقوله: ہفعلھاء حاصله أت ترك القرب وائدنو کان من عائشة رضی الله عنھاء لا 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم۔ 

وحاصل قولە: ەأو الجحماع:: ان القرب محمول علی الغشیان واخُماع ف الفرج. 
وقبل: ا حدیث منسوخ. کما ٹی ہہذل ال جحھودہ .۱٦٦/١‏ 

(قولہ: المستحاضة ) وٹ اللخطوطۃ بعد ذلك بیاضی, قال القاری ۷ - فی 
0ئ وو پر خارج آیام الحیض ومدتہ۔ وحکم الاستحاضۃ ان لا شنع 


' 


2.0 رت اسنا وخوھا۔ 


تقر پر الرقیع ج١‏ کہ 
ال۸٥٥٤]‏ (أسود إٰ ) التمبیز عندھم؛ دون الإمام. وججخھور الشافعیة 
معھما إ ی تر جیحه على العادۃ. 


( التمییز عندھم ) الستحاضة لا غخلو من أُربعة احوال: ممیزۃ لا عادۃ ُاء ومعتادۃ 
لا بیز ظحاء وعی ھا عادة وشسیز: ومن لا عادہ ھا ولا شہیر کذا ٹی :المےء ۱. 

أما الاول فھی الٹی شیز دع حیضھاعن دم الأمتحاضۃ مع الاختلاف فیما بینھم 
قی آلوان ال حیض. وحکمھا أنھا إذا أنبلت حیضھا بأن یخرج الدم الأسود مثلا تترك الصلاة 
وإذا اأُدبر بمٹل خروج الدم الأصفر وغوہ تغتسل للحیض ونتوضأا لکل صلاة. بہذا قال 
الأكمة الثلائة, وعند الحتفیة لا اعتبار 9۲۳ ً8 سیأنی, 

والثائیغ و ھی التی ما عادة معلومة ولا شییز ہما بدماء: فتترك الٍص لصلاه ایام عادتھا: 
ئم تغتسلء وتتوضاأ لکل صلاۃ. بە قال الأآئمة الٹلالة. ومالك پی الأرجح. 

والثالثة: وھی التی فاعا جات فمے وت ےا سز بھما, وإد 
سف تاوس بک راوخ قرا رن ترل ابر کم وعند عالك: 
والشافعي: العبرة للتمییز. 

والرابعة: وھی التی لا عادة ما ولا شییز: وھی نوعان: مہعدأة وھی الٹی بدا بھا 
الحیض, وئ م تکن حاضت قبلە واستمر بھا الدم, و متحیرۃ: وھی التی کانت معتادۃ 
لک سعہ انیل ا ات ات گکاتھ ا نظاے اسر مجت اضا ااتار جتط 
ا حتفیة تستحیض اکثٹر مدة الحیض. وإن لم تکن میزة ففیھا أریع روابات: إحداھا جلس 
غالب الحیض من کل مشھرء وذلك ستة أیامہ و سبعة أیام, والثانیة ُٹھا ملس اقل ا حیضی 
لأآنہ التیقن. والثالثة اُنھا تجلس ؟کٹر ا حیض: وھو قول أبی حنیفة. والرابعة تجحلس عادۃ 
نساٹھا کاأاختھا وأمھا. 


التقریرالرفیع 0 اہی 
والدلیل فعل عائشة. والجواب باعتبار الأخلب. 





حم وأما اللتحیرة فالبحث فیھا طویل لا یسعه عذا القام. ومذہب ا حنفیة یق ذلك أنھا 
تحری ومتی ترددت بین حیض وطھر ودخول ٹی ا حیض تتوضاآ لکل صلاة. ومنی 
ترددت بین ا حیض والطھر والدخول ؿ الطھر تغتسل لکل صلاة, رھذا إھال ما بسطه 
الشیخ المؤلف رحخه اللہ ٹی ؛الُوجر ۱٤۸۱‏ 
قال الٹیخ بعد ما أطال الکلام فی انواع اللستحاضة وأحکامھا: ا حاصل ان 
الستحاضة عند اخنفیة تَلالّة أنواع: بدا ومتحیرةء ومعتادۃ. اھ-. فالبتدأۃ غحیض اکٹر 
مدة ا حیض عشرۃ أیام من یوم ابتداء الحیض, والباقی استحاضة., وا متحیره تتحری کما 
تقدم صورتہ ٹی کلام الشیخ۔ والمعتادۃ تحیض أیام عادتھاء والباقی استحاضة. 
ٰ قال: وم یعتبر اخُنفية الدمےز باللوت اصلا, لوجوہ: منھا أنە مم یت نصا فی 
حدیث صحیح۔ وأحادیث الإقبال والإدیار کما أٹھا تحمل علی التمییزء یمکن ملھا علی 
إقباله باعتبار العادة بل هو المتعین۔ لروایة البخاري: ہفإذا أقبلت ا حیضة فات رکی الصلاۃ 
فإذا ذھب قدرھا فاغسلی؛ ا حدیٹ. فلفظ: عإٰذا ذھب قدرماء صریح ى العادۃ وقد ابع 
لفظ الاقبال فعلم اُن امراد بالاقبال أیضا إتیات العادۃء فلیس المراد بااقبلت وادبرٹ: إلا 
قبال أیام الحیض وادبارعاء جمعا بین الروایات؛ ولا فحضطرب الروایات وتداقض بعضھا 
روَا اھ. وذ کر الشیخ رما می ایضا لعدم الاعتبار بالتمیی؛ فإن شئت ان تطلع 
علیھا فراجع ۷أُوجز السالك٭ .۱٣۸-۱١٣١/١‏ قال: الصواب الذی لا معدل عئے ان 
اْعبرۂ باللوتِ لا ثبت: ولا یق حدث واحد حق الثبوت, اھمر. 
(قولہ: شدلیل فعل عائشة ) م ار تی ذلك فعل عائشةء نعم روی مالك فی ەلوطاء 
(۱۲۸) قوضاعن علقمة بن بی علقمة عحن آمه مولاة عائشة أم اؤمنین اأنھا قالت: ہکان 
النساء ییعٹن إلی عائشۃ أُم المؤمنین بالدرجة فیھا الکرسف فيه الصفرة من دم الحبضۃ < 


حتیفة: عند الوقت. 


- یہألٹھا عن الصلافء فتقول ‏ حن: لا تعجان حتی ترین القصة البیضاءء ترید بذلك الطھر 
من ا حیضةہء فھذا دلیل لملعب ا نفیة أن ما رآہ الرأۃ من الأوان سوی البیاض الخالص 
فھو حیض, وبسط الکلام عليه قی فإعلاء السنن .۳٦٣/۹‏ 

(ا جواب باعتبار الأغلب ) أي: ذکر الأأسود ٹی حدیث الاب باعتبار الأغلب 
والاکٹرہ وإلا فیکون دم الحیض أحمر وغیرہ. کذا رت ۸۲. 

وا جواب الثانی ان ھذا الحدیث ضعیف,؛ ضہفه ابو حام وابن القطات: وأبو 
داود والطحاوي وغیرھم کما ٹی :اوجز المسالئلہ ۱۰۸/۱. 

( قال الشافعی للخ ) قلت: ومذھب الشافعی أُن الستحاضۃ توضأ لکل مکتوبة, 
وأما استہاحة النوافل قبل الفریضۃة وبعدھا بطھارۃ الفریضة فحکی فیه وجھین. والمذمب 
ا جواز؛ وھڈا الحدیٹ مستدله. 

وقال مالك: دم الاستحاضة لیس بمحنٹ,؛ فإذا تطھرت صلت ما شاءٹ من 
الفرائض والنوافل إلل ان حدث بغیر الاستحاضة۔. 

وقال أبوحنیفة: تتوضاأً عند وقت کل صلاۃء فتصلی بذلك الوضوء ما شاءت من 
الفرائض والنوافل ٹی الوقت؛ فإذا خرج بطلت طھارتھا۔ وھو مذھب الخنابلة!'؛ 

واستدل الحنفیة ہما وردہ الشیخ فی ؛الوجزه عن مشرح مختصر الطحاوي: من حدیث 
عائشة ان البی صلی اللہ عليه وسلم قال لفاطمة بنت آپی حبیش: ہتوضئبی لوقت کل صلا8ا, 

قلت: ھذا یَفید بان ما ورد فی بعض الروایات: لکل صلامّہ ان اللام فيه للوقت., 
وآئاد الشیخ التھانوی - قَّس اللہ سرّہ - أن الظاھر من کل مکلف لا سیما من < 


یر ا الدایڈہ “٦‏ رڈاغنر غ٢‏ ہر یں والمن1 ہر 21+ ولسط راع (ارحز لاااك؟ ۱٦‏ . 


انٹقر یر ال فہع حٍ ...0 


< من الصحاپی أنە لیست عليه فائتة فلما أمرہ البی صلی اللّ عليه وسلم بالوضوء لکل 
صسلآ٣م‏ فظاہر د ان امراد بە وقت الصلاہۃ المکتو بة, انل ٥‏ اعلاام ال ور ضس 

( قوله: لیسا الاستحاضة والسفر ) قلت: والغرض بھذا الکلام ارذ علی ما نقله 
القاري ٹی ظرقادہ ٢٥/٢‏ عی این الللك من امراد بالأمرین: السفر والاستحاضۃ. وم 
برتض عليه القاري أیضا. قال ٹی هالبذل؛ ۱۷۲/۱: مھذا قولٌ لا دلیل عليه گی احدیٹ. 

( قول: بل ا جمع والفسل ) اي: افراد بالامرین؛ ا جمع بین الصلالین بغفسل 
پاجلہ و الاغتسال لکل ندال 4 ہك جرمم علي الصار ی؛ والشیخ خلیل حر گ دالےڈدل 8 
وھو مختار العانم الربًالی الشیخ رشید أ مد الکنکوھی ںی ؛الک و کب: ۷۷/۱ء وھو اوج 
عند الشیخ محمد تی الکاندھلوي: والد ا ولف کما ئقله عنه ٹی دھامہش الذل؟, 

(قولھ: عندی ) قلت: تعله کان ھدا رای الملولف وڈ ولکن قال ٹی هشامش 
الکوکب؛ :۷٦۹/٢‏ الڈوجه عندي ان المراد بالأمرین ٹی قصة حمدة: الأول التحری ٹی 
تعیین آیام ا خییں: کی تۓے الصتۂ بالتحجری ست9 ایام و سبعة أیا لم تفتکسل وتترضا 
لوق کل صلاھ. والٹانی ا مع ہین الصلاتین بغسل واحد؛ وجعل الئیی صلی اللہ عليه 
وسلم ھذا الثانی اعجبھما اليه للأن فیه براءة الذمة بالیقینء مخلاف الُول فإن فبہ براءۃ 
الذمة بالتحريي. فتأمل فإنه لطیف. اھ. ومثله ٹی ھامش البذل؛ ۱۷۲/۱ء وقال: وبے 

قلت: ونصہ ٹی البدایقہ ٦٦/٦‏ ئن حدیث حمنة ھکنا: وفیه ان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم خیّرھا ہین ان تصلی"ٌ الصلوات بطھر واحد عند ما تری أنہ قد انقطع دم 


ا حیض,ء وبین ان تغتسل ق الیوم واللیلة ٹلاٹ مرات. 


التقریرالرفغیع چ! ۳٣‏ 


وعند الشیخ الوضوء ٹ حل 


اد السھارنفوري: وھو قال پی :بڈل ‏ جھود: ۱۷۲/۱: رنع اولا فی الحدیث ستمرك 
بأمرین: وافراد بالأمرین عھنا مو الوضوء لکل صلاۃ ٹی أیام استحاضتھاء والٹانی ھو 
الغسل للصلاتین بعد ا مع بینھما. ووقع ٹانیاً فی آخر ا لمدیث دھذا اعجب الأمرین: ولا 
پمکن ان یکون امراد مھنا ما کان امراد فی الأول, لأنہ لا یصح أن یکون عذا الأمر 
الثانی اعجب من الأولء لأئہ لیم بیسر واسھل منه. 
وقال الؤلف لق دھامہشہہ تعلیقا عليه: فالظاھی ان قوله صلی اللہ عليه وسلم کی 
اول ا حدیث من حکم الوضوء لکل صلاۃ لیس بداخل في الأمرین, ہل بَيْ ولا حقبقة 
الاستحاضة بقولہ: اركضة من رکضات الشیطانہء من حکمه الکلی رھو اأُن کٹ 
بقدر عادٹھا ٹم تتوضأ لکل صلاة, لکن السائلة ما کانت متحیرةء بَینْ ضا الأمرین حاصة 
وھما الفسل لکل صلاقہ واخمع - اي بین الصلاتین بغسل ء فعلی ھذا ما ٹی الحدثٹ 
بن قولە: فا فتحيّضی؛ إلخ جملة معترضة لبیان ا حکم العام, فتأمل. النٹھہی. 
کی مو می کو ہہ 
کر کب 
تم التحقیق :رالقعلیق 
]لی کتاوہ الطصارة 
بعمد ال تعالی وعسن توق 


تقر یرالرفیع ج١‏ ٦ك‏ 
کب الصےلاۂ 


اشتقاق الصلاۃ من الصلي وھو دخول النارہ والعوج یقوم بالنار 
فاعوجاج العبد یُقوَْ بالصلاۃ وھی وھج السطوۃ الإٍهیة, 

ا٤ (]٥٦٥‏ إِذا اجتتبت ) قال بظاھرھا العتزلة ان تکفیر الصغائر مشروط 
بعدم إتیان الکبائر وا حمھور بخلافه. فوجَه بأن الراد ہالکبائر الشرك: 
والجمعیة باعتبار العقوبات: أو باعتبار أنواع الکفر من الیھودیة والنصرانیةء أو 
یقال: إن امراد ان ٹی عدم إتیان الکبائر تکفی | حمیع المعاصیء وأما ٹی إِتیانھا 
فتکفیر للصغائر. وإذا کفضرمر الصغائر بالصلاء غا حمعة ورمضان نات 
للکباثر ورافع للدرجات, 

]٤٥٥[‏ ( طرف الٹھار ) قیل: امراد منه: صلاة الفجر والظھر طرف: 
والعصر والغرب طرف, والعشاء زلف من اللیل ٣ن‏ لولف القطعة. والظاھر 
ان الطرف سی رشر الظھر والعصر: والزلف المغرب والعشای, 

ٹم اُشکل ٹی ان لقبْلة کبیرۃ ۴ جیب بأن الصغیرة باعتبار الفرق: أو 
بقال: إِن توہته علمت بالقعولء فصارت ےت ستتتھہ 


سپ پپ۔ ا0وت الدڈی أصابهہ ذِلك اخ سال عنه ابی صلی اللہ عليه وسلم فنزلت اه 
بسہبەء کان من المعغائر. اھ وقال ابن بطال ٹی ×شٹرح البخاري: :۱٥١/٢‏ والعنی فی 


ذلك ان یاتی من اجلھم ما لا حل لە من القول والعمل ما م ہیل کبیرۃء كالقبْلة التی 


التفر برالرفیع ج ١‏ ۴۷ 
۷ ول یسالہ الج ) إن وُحّدت القصة فلعله م یعلم بقوله البین, 
أو یقال بالتعددء فامراد بالحد ٹی فھمہ أو علمه النبی صلی اللہ وسلم بالوحی 
ل۸٥۹١)‏ ( أي اأحمال لح ) اختلفت الروایات فیه: ففی حدیث أبی ذر 
المذ کور بلفظ: بای رس ساب ان باللہ وجھاڈ ٹی سہیل اللہ وق 
حدیث آپی سعید ا مذکور ؛ بلفظ: ۷ای النا س أفضل ؟ قال: رجل بجاہد یق 
سبیل اللہہ'''ء إلی غیر ذلك 
ٰ ووجه التوفیق أنه عليه السلام اُجاب کل رجل بما یلیق. 
۹۰( پین الکفر ) أي: مقاربتہ: أو یقال: سے بیتھما. فلا دلیل 
للمعتزلة فی ان ترك الإحمال کفر. ۱ 
ا٤۷)‏ ( بیٹھم ) قیل: الراد بالضمیر کل من بایع من ا مسلمین 
وغیرھم 220 یر یا۔ٹ آخر حدیٹ اذاب انی المرداء. والاوجہە ان الضمیر 
للعافقین؛ آيی: العھد ینا وینھم بالصلاق, فإن ترکوھا أظھروا الکفر 
یْتّلونء فعلی ھذا لا حاجة إلی التوجیە. 


آصابھا الرجل من اطرأة وشبھھاء فذلك الذي یکفرھا الصلاۃ والصوم. 
( قوله: وصلة بیٹھما ) قال المناوي ٹی ؛فیض القدی: ٤٤‏ ۲۷: أی: ترك الصلاة 


دیٹ یی قر: حرج اساتئی تق البھاد (٭٣۳۱۲)‏ ما پمدل الخھاد إلح عند بہ. رأما حدیث اي سعہد قرواہ این ماد (۳۹۷۸)ء 


رروی غوہ علنے البغاري تی اکھاد ٢۷۸(‏ أنیضل الناس سرمن بجمآہمد بنفسے اخ ومسلم لپ اإآمارة ز۲ج 1۹4) فضل لھا والرباط, 
[رقرت اللہ النممان الیتارسی ]. 


التفریرالرفیع ج! رھ 
ا۷ا روم رد النیی صلی الله عليه وسلم ) إما .لآأنه إذا تجیبه علیٰ 
الفور اچترأً الناس عليهء أو انتظر وا عتافت 
ووجه انطلاق الرجل لیس الامتغناء ولا العوف, بل فھم أنه صلی الله 
علیہ وسلم بنتظر الوحيء فإذا نرل أقیم في۔ 
)١۷۹[‏ ( من شجرة ) فمملوکة لہ علیہ السلامء أو مباحةء أو من ظن 
رضاہ. 
ا۵۷۷]( لا یسھو ) أي: لا یغفل. 
آ۷۹ (لا یرون اح ) یمکن فیہ التوجیه علی ما تقدم أن المراد أنھم 
یرون فی زمانہ لأن السلم لا یت رکه أبدا. 
)١۸۰[‏ ( وإن قطعت!' إح ) محمول علی العزیمة أو ا خصوصیة کما 
تقلم من حدیث معاذ رضی الله عنه. 
باب المواقفیت 
| للواقیت | جمع میقات وھو الوقت العین. (ابن ا ممام)!''. 
۸۱۱( وکان ظل الرجل إلح ) لیس ھذا ٹی :المصابیحء فلا إشکال 
قی روایتہہ لأن ما م بحضر إخە یکون غایقہ لکن فی روایة ؛لشکاۃہ وکنا 
٭مسلم؛ اشکال, إلا ان یقال: ما مم بحضر تاکید لقوله: توکان (ےج. دق؟:'. 


تح القدہرہ ٢٤٤/۳‏ نی کاب افج۔ 
۶ ئ فا .۲٦٢/٢‏ 


۳۷٤۵ ٦ج انقریرالرفیع‎ 

وبدا بالظھر أنہ فرض, ووجہ الأولیة أنہ عليه الصلاة والسلام کان 
یصلی الصبح والعصر قبل الإسراء فلا او فرضأً. لا ما قیل: إن جبرئیل نزل 
لکكنه عليه الصلاة والسلام کان نائما فھو غاط. :عو ف۱'(۶. 

)ما م بحضر العصر ) فیه رد علی قول مالك حیث قال بأكٌ قدر أربع 
رکعات مشترك بینھما!"ء. وعلی إحدی الروایات الثلالة عن الامام ان بیٹھما 
وقتا مھملا۔ -۔ 

لم مؤدی الروایة ان آخر وقت الظھر إلی اٹل وبہ قال مالك 
والشافعی وإحدی الروایات عن الاإمام وبه قال صاحباہ۔ واڈشھور عن الاإمام 
ھي روایة اڈثلینء واستدل علیھا بروایة الإبرادء وفیئ التّلول'''. وأصرح 
روایات ہو مٹل اجور الیھود والنصاری بقیراط قیراط“'. والجواب عن 
الروایات أنه وقع الشك قی ا خروج بعد التیقن ٹی الدخول فلا یخرج بالشك. 

(ما م تصفر الشمس ) مم أقف علی خلاف فیه إلا ما قال االاإصطخري “ا 
إن آنخحر العصر الثلانء وا جمھور علی أنھا إلی الغروب لروایة: ہما لم یسقط 
رن الشس؛ء ولروابۃ: من أنرك رکعة )خ٥‏ 


طعرف الشذب٤‏ ۳۹/۲. 

'' انظر 3 بدابۃ اہمتھد* ۹1/۱. ولسط الکلام ق الروایات الثلاث عن ال امام اي حیفة راحع 8ابدائع الصتائع) .]۹۶/٦‏ 

قلٹ: روی الخاري :)9٢٥(‏ وسسلم ى الساحد )۱٢۳۱(‏ عن ای پر فال: ات موڈن لی صلی اللہ عليہ وسلم ظھر نقال: 
اڈ اٍدہ أو قال: 8اننظر انتظراء وقال: لان شدة ال مر من فیح جہنم فإڈا اشند الحر فابردوا عن الصلاة حیؾ رابنا یء فنلول1. 

ھو حدیث ابن عمر رضی الله عنھما عرفوعاً قال: 8لا مٹلکم والیھرد والنصاری کرجل استعمل عُمّالا فقال: من معمل لی 
إِل تثسف النھار علی فیراط غیراط فعمات البھزٹ علی فیراطد یراط تر ععلت الاماری على قراط قراط؟ الحدیٹ,. روط 
الیخاری فی آلإآحارات ۲۲٦۹]‏ الاحارة إل صلاد العصرء وآوردھ یی آخر قالشکاۃ4 تق باب ٹوابپ غذد اأمة 

اٹ من فشر خ مسلما للنووي ۲٢٢/١‏ وقھامش البڈل) ۲٢۷/٦‏ وھو یو سعید الٴصسطخري۔ رق الخطرطة: ۷١‏ صطضصري؟. 


التقریرالمرفیع ج١‏ ث ۳٣۳‏ 
( ووقت المغرب ) اتفقوا ٹی ان أولہ بعد الغروب, واختلفوا فی آخرہ؛ 
قال الشافعی جوازأء ومالك اختیارا إن وقتہ هو بعد الغروب فقط. والامام 
ابو حنیفةا وأ مد أن وقتہ إی غروب الشفق. 
والشفق هو الحمرۃ عند الشافعی والصاحبہین. ٢‏ مرقادہ. بدلیل فولهہ عليه 
السلام: ٦الشفق‏ ا حمرۃہ, ورذہ ٹی ہا حدایقہ ہأنه موقوف علی ابن عمر, 


( قال الشافعی ۔جوازا إ خ ) قال الراقم: للشافعیة ٹی آخر وقت المغرب قولان: الأول 
اه وقت مضیق بقدر ما یتطھر ویستر عورنہ ویژڈن ویقیمء فإن أخر الصلاة عن ھذا الوقت 
ہم وصارت قضام قاله ا جماھیر من الشافعیة. والٹانی ان وقته پمتد پل غروب الش٘فق. قال 
النووي ٹی 'ٹرح مسلم ١‏ وھو ضعیف عند جمھور نقلة مذھہنا. ولکن ا حققین من 
الشافعیة ذھب إلی ترجبح القول بجواز ںآخیرھا ما م یغب الشفق: وآله بجوز ابتداڑھا ٹی کل 
وفت من ذلكء ولا یأئم بعأاخیرھا عن أول الوقتء ھذا هو الصحیح والصواب الذي لا 
جوز غیرہ اھ ٰ 

( قولہ: ومالك اختیاراً ) قلت؛ وروي عن مالك اعتداد وقت الخرب الختار 
للشققء قال این العربی والرجراجی: وھو الصحیح من مذھب مالك. ولکن الدسوقي قال: 
الحمق ان القول بالامتداد ضعیف, کذا ٹی وحاشریة الدسوقی: ۲۹۱/۱. 


لندیث الڈول رواہ مسلم فی الصلاۃ (-۱۹۲) من عبد الہ بن عمرر آنہ قال: سثل رسول اللہ صلی الہ عليہ رسلم من وقت 
الصلرات ففال: ل3اوفت ملا الفحر ما لم بطلع رت الشمس الأول؛ رولت سلاۃ انلظھر إذا زالت الشسں ہن بن السماء سا م 
شمضر العصر: ووقت ملاز العصر عا لم تصفر الٹمس ربسفط قرفا الارل؛ ررلٹ سلاتھ المخرب إِڈا غابت الشیس ما لم بسقط 
الشفقء رولت ساط العتاء إٍل لصف اللہل), 

اوحدیپث من أدرؤظد اخ رراھ لخارب ))4٤٤(‏ رمسلم )۱٢١١(‏ من آں غربرۃ ان رسول اللہ صلی اللہ غليه وسلم قال: 
امن ادرك من الصبح رػُعا قبل ان تطلم الشمس فقبد ادرك الصیح ومن ادرلد رکعڈ من العصر غیل أن تغرب الشمس فقد أدركِ 
العس 1, 


التقریرالرفیع ج١‏ ۴۲ 
وعند الإمام البیاض لروایة بی داود: ؛وآخر وفتھا إذا اسود الأئفق؛. 


۶۱ء والبیھقی ںی االکبری: ۳۷۳/۱ ان غرم ترما 030 شا قِٰ داع ذۃہ 
۲ء وعبدالرزاق تی االصلّف؛ ١/۹٦٤ء‏ وابن أبي شییة ۳٦۸/۱‏ موقوفا۔ رصححج 
لبيھقي وقفہ ٹی ؛الکبری). وقال ٹی :للعرفڈا: رویناہ عن عمر وعلی وابن عباس وعبادة بن 
الصامت وشداد بن أوس وأيي غریرۃ رضي اللہ عنھم, ولا یصح فیہ عن البي صلی اللہ 
عليه وسلم شیء. 

( عند الإمام البیاض ) قلت: رجع الإمام آبو حنیفة رضی اللہ تعا لی عنہ إلی قول 
الصاحبین, فکات هو اللذعب. قاله ال حصکفی ئ ؛االدر الختارہ ١ٴ/٣٦۳.‏ 

قال ابن عابدین الشامی: وصرح ںی :ا جمع؛ بأن علیہ الفتوی, وردہ انحقق غٍ 
۷الفتح؛ بأنه لا یساعدہ روایة ولا درایة الخ. 

وقال تلمیذہ العلامة قاسم: إن رجوعه لم یثبت ما نقله الکافة من لدن الأئمة الٹلازة 
الیوم من حکایة القولین. وقال: إن قول الإمام هو الإأصح. 

( قوله: لروایة أپی داود وآخر وقتھا إذا اسوڈ الأفق ) فلے: الروایة عند أبی داود 
لیست ھکذاء ہل روی أبوداود تی الصلاۃ (۳۹۲) المواقیتء حدیث أبي مسعود الأنصاري 
ٹی أوقات صلاۃ البی صلی الله عليه وسلمء وفیە: ؛ویصلیي العشاء حین یسوڈٌ الاّفق؛, 
واخرجہ أہضا ابرن خزیمة ٹقی اصحیحہہ )۳٣٣(‏ وقال: ںی مذا ال ٣بر‏ کلە دلالة علی ان 
الشفق هو البیاض لا الحمرة: لن فی ا خبر: اویصلی العشاء حین یسود الأفق؛: وإنما بکون 
اسوداد الأفق بعد ذھاب البیاض الذي یکون بعد سقوط ا حمرةء لأن ا حمرة إٰذا سقطت 
مکٹ البیاضُ بعدہہ ثم پذھب البیاض فیسوڈ الأئق۔ اھ -- 


تقر پرالرفیع کی نوس 


ےد 
سد 





حسسسسرہ" 


( ووقت العشاء ) من غیبوبة الشفق إزجماعاء 0ی اور ار 
لاکٹرین. وللشافعی ثلاث روایات.. 

والروایات ختلفة فالی الثلاث استحباب؛ وا ی النصف جواز: ول 
الفجر کراھھ, 

( ووقت الفجر ) ابتداؤھا من الصبح وانتھاؤھا إٰل الطلوعء لک 
الشافعی لغیر اللعذورین أنە إلی الإسفارء وقال مالك: إذا صلی قبل طلوع 
الشمس رکعة أضاف إلیھا آحری. 

ا۸۲١]‏ ( فأقام انظھر ) بنزع الحخافض أي: للظھر. ەقاري:. 

( فأقام العصر ) اختصاراً ترك الاذان. ولا دلالة ٹی ا حدیث علی 
اشتراك الوقت؛ لکونہ الف ما تقد فیؤول ان المراد تقریب أو فی الیوم 
الاول سوی ؿٍء الزوالء وٹ الیوم الثانی مع فٍء الزوال: فلا اشترٰك. 





ز وللشافعی للاٹ روایات ) قلت: لیس لە ق آخر وقت العشاء للاٹ رولیات: بل 
روایتان مقط: روایة لی ثلث اللیل؛ والآخری نصف الیل کما و ا جمو عہ للنووري 
ِ20 وھما روارتاٰ عمن امام مالأث جھ کہا گی ابدایة الحتھد؛ ١‏ و گا ق 
دالاو ‏ ۱ء واالفیض السمائی٭ ۱۸۸/۱ء ودالبدائع؛ للکاسانی .۲/٢‏ 

ز قولە: ارات مخطفة إخ ) قلت: قال العلامة أیو بکر الکاساني ٹی :البدائع: 
اض لن للک الال ی سای وغوز اضر ال سف الین 
ویکر ہ اتا خی عغین النخصف, و اما ؛ ٹی الصیف فالتعجیل افصل ای 


۸۱۲" الہسشوت ٤‏ ایت 


النفر پر الرفیع ع ۸ ۹ 
( ہین ما رأیتم ) أُشْكِل بأن البینیة تقتضی أن أوقاٹ صلاۃ یومین لم 
ثدخل فی الوقت. وأجیب بأنه علم بالقعل, والیین بالقولء آو امراد اول جزء 
ا۸۳٥ا‏ ( وقت الأُبیاء ) اُشکل بأن العشاء ختص بھذہ الأمة للروایة 
الو(١):‏ ْضْلَیُم بھا علی امم من قلکم؟. 
الامم؛ والآانبیاء کانوا یصلون الّعشاء تفلا, 
(]٤۸٤[‏ اعلم ) آمر من العلم أو الڑعلامء أو متکلم من العلمء فیکون 
قوله: افقال سمعت ان ح٭ من مقولتہ. ٢دع).‏ والأول أصحء والغرض تبيه أو 
استعجابس علی امام جبرئی!'), 


( قوله: جیب بأنه علم بالفعل إلح ) قلت: قال النووي قی 'شرح مسلم؛ ۲۲۳/۱: 
تقدیرہ: وقت صلاتکم ٹی الطرفین اللڈّین صلیتٗ فیھما وفیما بیٹھما۔ وترك ذکر الطرفین 
حصول علمھما بالفعلء أو یکون امراد ما بین الإحرام بالڈول والسلام من الثانیة. اف 

وقال البدر العینی ٹی 'شرح آبی داردہ :۲٤١٤/٢‏ وجواب آخعر: ان ھذا ببان للوقت 
للستحب, |ذ الأُداء فی آول الوقت مُا یتعسر علی الناس, ویژدي أیضاأ إل تقلیل ا جماعة: 
وئی الدأآخیر الیل آخر الوقت حسن القوات: فکان الستحب ما بیٹھما مع قوله عليه السلام: 
دخیر الامور أوساطھا۸. 


ی: لی لفصل نان من باب تعحیل الصلوات برقم )٥٦٦(‏ عن معاذ بن حبل, 
5 وکدا ف-ٍ ڈالرقاۃہ ۲۷۱/۲ وقیم: کأنه استیعاد تقول عروق: فصلی إمىام رسول الہ صلی ال عليه وسلماء ہے ان الأحصق 
بالإمامة خو لنبی صلی اللہ علیہ وسلم, والأظھر آنہ استیعاد لبإخہار عروۃ بترول حبریل بدوت الاسناد. 


التقر یر اریم ج ١‏ پ۳ 
لأنہ ححمل ان معنی: داگی+ توں انس وے سیا 
فضصار رفا 

[ص۸ |١‏ ) ان کان الفیء ) مصدریة بتقدیر الوقت: ا رھت کون 
اَی ے. 

]٤۸٦[‏ ( سبعة اقدام ) قال فی :المظاھرۃ: لأن يء الزوال فی الشعاء 
اطول من الصیف ف کل مکان!''. وقال القاري: هذا منزل علی الإقلیم 
الثانی الذي منہ الْحِرَمَان الشریفان دون سائر الأقالیم. وقدم کل شیء 
گا اومایں 

قلت: وہما نجب أن بحفظ أن الحدیث إما یدل علی ان وقت الظھرین 
إِن حمل صلاتہ عليه السلام ول الوقت کما قاله الشافعیة وإلا فیحمل أنہ 


صلی الله عليه وسلم یصلی ق آخر الوقت. 


رح تہ نچ دہ خی دج ا 
کید کی ہیی ہر و 
27 


''' مظاعر سیق) سے ۹ مہ 


التفر یر الرفیع ج! کڈ 


باب تعجیل الصلوات 
۸۷۱]( الٹی تدعو تھا العتمة ) بخالف ما جاء من امنع عن ذاك الاسم 
(یکرہ النوم إ خ ) لاحتمال فوت ال جماعة فی الْمَحلین. 
۸۹( علی ثیابنا ) أَوْله الشافعیُ بغیر اللبوس من المصلی وغیرہ. 
[۲۹۰] ( من فیح جھنم ) یُشکل عليه ان الشامدۃ آٹھا بالغشمہ 
واجیب بأن تأثر الشمس من تفضیھا,. 





( قوله: ما جاء من ا نع رخ ) قلت: عو حدیث عیداللہ رن عغمر عرفوغا: ٢‏ 
تعلبنکم الأعراب علی اسم ملانگم العشاء فإنھا یق کتاب الله العشاء وإتھا تعتم بحلاب 
الإبلہء رواہ مسلم تی الساجد .)۱٢۸۸(‏ وقد آجاب عنہ اللووي ٹ مٹرح مسلم 
۷ بآلہ استعمل لان الجوازء والتھی عن العتمة ٹائسزیہ لا للتحریم, أو محتمل أنہ 
خوطب بالعتمة عم لا یعرف العشای شخوطب ہما یعرفه واستعما لفظ العتمة؛ لأنه اُشھر 
عند العربء وإعا کانوا بُطاقُون العشاء علٰی المغرب۔ اھ. 

وقال القرطبي فی ؛الفهم؛ ٦ر٤ :٥‏ إنہ إرشاد لی ما ہو الأولء ولیس علی جھة 
التحریمء ولا علی ان تسمیتٹھا العتمة لا تجوز. وقد ثبت ان النبی صلی الله عليه وسلم قد 
اطلق علیھا ذلكء إذ فال؛ ہولو یعلمون ما ٹی العتمة والصبح+. 

( علٰی ثیابنا ) الظاھر الْٹیاب الٰلبوسةء فالحدیث یدل عنی جراز السجدہۃ على ثوبس 
للصلی کما ذھعب عم اليه الامام آبو حئػةء فھو حجة علی الشافعی رسممهہ اللہ بی عدم تحویزہ 
07 وھو لایس, کذا ٹی ٢حاشیة‏ الشکاذہ ٥٦/٦‏ (طیعة هندی). 


النقریرالرفیع ج: ۸۱ 

۱۱( فمن زمھریرہا ) عُلمْ أن فی جھنم طبقة حارة وطبقة باردة 
أسد البرد, 

)٤۹٥۱[‏ ( وبعض العوالی ) مدرج من کلام الزھري لا من کلام اُنس 
فتامل. ٦غار‏ ی٢۔‏ 

[۳( تقر أربعاً ) امراد بہ السجدة علی الظاہر فبٔشکِل بالأریم ؟ 
فاجیب بأنه حمول علىی ما إذا کان الفرض رکعتین''ا, أو علیٰ ان المراد 
رکعات: أو علی ان السجدتین بمنزلة رکن واحد: أو علی ان سجدتیه لعدم 
الفصل بیٹھما بمنزلة سجدة واحدة. وامراد صلا العصر لشدة الفضیلۂ بھا: 
أو لشدۃ الاہتمام بھا لأنھا وقت مشاغل. 

ڑم۹٤]‏ ( فقد حبط عمله ) أي: کمالە. 

(1١‏ من ادرك رکعة لح ) حملە الثلاثة علی المعذورینء وأحادیث 
التھي علی غیر اللعدورین. 

رد علی ا حنفیة أنھم عملوا بالروایة ٹی العصر دون الصبح. وأجیب 
پان ا حدرث الف للروایات الناھیة عن الصلاۃ ق الأوقات الثلالد؛ فعند 
التعارض رجع إلی القیاس, والقیاس ان تبطل الصبح لکمال جزئہ الآخیر - 


( قولم: عمدرج من کلام الزھري ) قلت: یینە الإمام عبدالرزاق ٹی ٦الصنف؛‏ 
٦۱ھ‏ حیث قال: قال الرھري: ہوالعوالی علی عیلین أو ثُلاةہ.. 


'اقلے: وق احاغبة الس کاہ: و حین کان صلاۃ فلعصر ار کن یز الزباذة. آٔ رضواب الہ اانعمات . 


التقریرالرقیع ج! ۸8۵ 
دون العصر لنقصائه أو یقال: إلە إذا تعارض ہینھما فوجب ا جمعء وھو آن 
جمع بن روایات الإْدراك معناہ الوجوبء أي: من رك رکعة من وقت 
الصبح أو العصر ادرك وجوبھماء أو ادرك فضیلة الجحماعة. روھکذا معنی 
قولہ: افلیتم؛ اي: لا یقصر ىی القضاء ہل یقضیه عاماء او یقال: عند التعارضص 
ٹی البیح وانحرم پرجح الثانیء أو یقال: إٹھا محمولة علی إدراك ال جماعة. 
وبسطہ ٹی دالعرف؟۱'8, 

٣(‏ کفارة ) مبالغقہ ٹم استعیر اسم للخصلة التی من ثأنھا 
التکفیر. 

[٤٦٥ا‏ ( لِذكريٗ ) فیه توجیھات؛ والُوجهە أن یقال: أقم الصلاہ 
لیر ای بے بد اف ا ا ابد ظر الف آر عاف ااضاف 
أي: وقت ذکر صلاتي. قاري+٢).‏ 

والحدیث مخقصوص عند الشافعیة عن أحادیث الٹھی''اء وعندنا تکرہ 
ٹی الأوقات اللکروھة كأاخیرہ عليه السلام لیلة التعریس ص۲۳۹۷ 


١ 


.٦۷/١ ٤يدٰشلا االعرف‎ '' 

'' نال القاري من الطیی ۲۸۸/۲ وفیە أیضاء: و وضع ضعم ڈالل٢‏ موضع ضمیر الصلاۃ لٹ فھا وخصوصیتھا۔ 

روی البخاری فی عوافیت الصلاة )٦۸۸(‏ لا تتحری الصلاط قبل عروب الکسیء ومسلم ل الصلاة (۱۹۵۷) الأوفات 
ال ھی غ الصلاة قیپاء - رالنفظ لە عن کی فریرۂ: اآنں رسول اللہ لی اللہ عليه وہلم ھی من الصلاۂ بعد العضصر حؾ 
تغرب الشمس: وعن الصلاۃ بعد الصح حی ثطلع الشٹیس؟, وایضا آحرج وہ مسلم من حدیث آأي معید اخدري وع 
رس و اتی دی 0ا لص مو سی اسدام اس عل اھ عو واج سفر نی ططاب تار قایت 
إرضران اللہ البنارسي ]۔ 

''' وطعرف الٹذي؟ ۳۹/۱, 


التفریر الرفیع ج١‏ سس 

(1٦۰+٥ (‏ إذا انت ) کذا عند اکٹر ا حدثین, قیل: هو تصحیف واخحفوظا 
٥انت؛‏ من فان یئین أبناہ إذا دخل الوقت: وفیل: ٭انت: من ٣نی‏ انی من قوله 
تعا ی: ا لم یآن للذیرن آمنوا٭ الأیة (لدید: ۱۱۴۱۰, 

( الجنازۃ ) بکسر الیم والفتح لغتان ٹی النعش والمیت: بل کلاھما 
للمیت ى النعش, فلا یصح ما قیل: الأول للاول والثاني للثاني. 

( إذا حضرت ) فیه جوازھا ٹی الأوفات الکرومة إذا حضرت عندھا 
وھکذا عندنا أیضا. قاله القاری!۴'. 

قلت: حخالمٰفه گ اٰدایة٤‏ ۹ اعد سعال بے اي : ون آ نقبر لے مو تانا:. 
وقال الشامی: یڑڈی مع الکراھة إن حضر فی ھذا الوقت: ولا بتأدی إن 
حضر ق(۱۳. 

(٦‏ الوقت الأول ) لا خاشنا لأن امراد: الأول من المستحبات: 
ولا فمخالف روایات تأآخیر العغاء و إسقار المشجر و ابراد الظھر . 

(عر الصلاه ) أی: من أوقاتھا غلف ااضصاف, 

( ما قیل الأول للژول اخ ) قلت: وعو قول أبي العہاس کما نقلہ عنه الأزھري ٹی 
تھذیب اللغقہ ۳۲۹/۱۰: اِتارَۃٌ بالکسر: السریرء واكِتَارَۃٌ بالفتح: للیّت. 

( قولہ: خالفه ٹی افدایة ) حیٹ قال ۰/۹:: لا صلاة جنازة. أي: لا مجوز. 


"ے٠‏ وقریب عین عنتاما لٰٛ الان الع ب:8 ۴ ر۴۸ ٦مادہ؛‏ اء لے ي 4 
۰ رفائہ ۲۸۹۲. 
گور کُر یفلہ الشامیي اہ بل عو مستفاد تس وع کاڑنی صباحي+ ال للحنار ٤ء‏ وامن عغابدین الشاسيی ۳۷۱۷ 


التقریرالرفیع ج١‏ ۸۶ 
( الوقت الآخر ) کالاصفرار فی العصرہ وما فوق الثلث فی العشای 
وھکذا۔ فالعفو یکون للمقصرین, وإلا فالعفو یکون بمعنی الفضل أیضاً کہا 
ی قوله تعا ی: (یسألونك ماذا ینفشون الآیة الترة: ۱۲۱۹. 
۱ ۷ لاول ) اللام بمعنی ٣ئی؛,‏ 

(1٦٠٦۸‏ مرتین ) إن راد بە التقلیل اللطلق فلا إشکال, أو یقال: إتھام 
تحتسب إمامة جبرئیل للتعلم وصلاتہ مع السائل عن الأوقات للتعلیمء فالغرض 
أنه بلا داعیة ضرورۃ لم یصل مرتینء ووجہ مع بعدہ أنھا أرادت الصلاة مع 
السائل ولم تعتبر إمامة جبرئیل لاٹھا لم تکن بمحضرتھا. تدعء. 

ا[ او نصفه ) ى الشتاءہ والئلٹ ى الصیف. ٴأوہ تنویع أو ك۔ 


( قولہ: إِن راد بە التقلیل الطلق ) قلت: علق عليه الشیخ محمد عاقل حفظہ اللہ تی 
حاخحیة الخطوطة: فیه نظر فتامل. تعافقل, 

وغرض الؤلف بقوله إن راد بە التقلیل !خ أُنه کان یرد علی ا لحدیث ما ورد من 
صلانہ صلی اللہ عليه وسلم فی الوقت الآخر اکٹر من مرة؛ کما صلی خلف جبرئیلء وما 
فات یوم الحخندق وغیرہء وصلی مع السائل عن الأوقات: فوجه الشیخ الؤلف حدیث الباب 
لدخع هذا الژیراد بٹلاٹ توجیھات, 

ْ قلت: ووجھه فقیه النفس الشیخ رشید ا مد الکنکوھی - قدّس اللہ سرّہ - بأنہ لم 

عل تی فآ کر ا رر ص ۴م لال لے انال تھا عالف 
جیرثیل فھو لم یکن اختیاراً مٹہ. أو یقال: لیس الراد نفي مرتین واإلبات مرةء بل المقصود 
امبالغة تی عدم وفوع ذلك منہ صلی اللہ عليه وسلمء فلا بحتاج لی ا جواب عما یلبت بەہ 
ذلك أحپانا منه صلی اللہ عليه وسلم. کذا ٹی :الکو کب الدري: ۹۸/۱. 


التغر برالر یم حا ضم ۳ 
٦٦٦‏ ) اعتموا ۱ من الافعال؛ و الٰعتمة سل ۵ الظلام أو غرورب الس فو 
علی قولین. وتحتمل ا ان یکون ا من العتم وھو الإبطاء یقال: اعتم فری 


رف 





ضیفہ: أی: | 
(لم تصلھا ) تحالف ما تقدم: ٭ھذا وقت الآنبیاء قبلك٭. وا جواب علی 
ما اجیب قب لا وآن امراد لم تصلھا بھذا النوع من الاأوقات والمستحبیات, 
ا١١٦‏ ( ٹاللة ) قیل: سقوطہ یکون عند الشفق الإأمرء فھو أُصرح 
دلیل لمذھب الشافعی. ورڈ بأن السقوط عند الشفق یکون فی الثایة کما هو 
مشاعد, تقاری٭۔. ٰ ۱ 
قلت: لعله یفارق ہین ال مشاھدتین ان الال إِذا کان للٹلائین فیسقط یق 
الثالثة بالتأآخیر. 


( قول: قیل سقوطه یکون لح ) قالہ ابن حجر کما ٹپ هالمرقاۃہ .۲۹۳/۲٢‏ 
ولکن ردّہ القاري کما حکاہ ملق ابضا. 

( قول: قلت: لعله یفارق إلخ ) قلت: ومقصود الؤلف بھذاء ال جمع بین قولي ابن 
حجرء والقَاري؛ وقد حکاہ عدہ تلمیذہ البارع: الشیخ محمد عاقل اسھارنفوري ٹی ٢الدر‏ 
الللضودہ بأاسلوب واضح فاری من ا ناسب أن أذکرہ ھنا؛ یقول الشیخ محمد عاقل؛ قد 
جمع شیخنا ہین القولین ان یمک ان مبنی اختلاف قوغما علی اختلاف رژیة الال فلعله 
أن یکون کما قال این حجر فی الرؤیة یوم التاسع والعشرین: ویکون کما قال القاري ٹی 
الرؤیة یوع الٹلائین. 


اھ 


نظ لانےاں ائم 3 مات 0ے 1 


7اترع ساوف ارگ 


لتقریر الرفیع ج١‏ ۲ 

ا٤ ]٦٦‏ ( آسفروا ) صلوا قی الاسفارء أو طولوا إلی الڑسفارء قولان: 
اختار الثائی الطحاوي. واجاب الشافعیة بأنہ منسوخ لروایة آبی مسعود: 
کر با تر س سے وس ند ئل سرت علی تحرف 
لروایة معاڈا'؛. 


اہ ]٦٦‏ ( تتحر الجزور إلح ) اسعدل بہ علبی امْثلة ولا یتم التقریب کما 


هو معروف علد ا مھرۃ بالطیخ حتی إِذا صلی قبل الاصفرار فیقضی الأمور 
کلھا أیضاء سیما ٹی الصیف. 


( قوله: اُجاب الشافعیة بآنه منسوخ اخ ) قلت: فال العیلی فی مشرح آأبی داود: 
٦ء‏ یرد ھذا ما أخرجه البخاري, ومسلم عن عبد ال من بن یزید عن ان متضرۃ 
قال: ما رایت رسول الله عليه الصلاۃ والسلام صلی صلاة نغیر وقٹھا إلا بجمع, فإنه يَمم 

و یں ئ ع بجمع وصلی صلاۃ الصٍٔح من الد قیِل رقتھا:. یہ 00وا 
یعنی: : وقتھا العتاد تی کل یوم ا آنه صلاھا نبا ل الفجرء وإنما غلس بھا دا و یوضصحه 
روا البخاري: اوالفجر حین نز ع۲ وهذا دلیل علی أنه عليه السلام کان یسفر بالمجر 
دائماہ وتلما ساڈھا بغلس, 

عذاء مع آن پی حدیث آأبی مسعود: أسامة سن زید قد تکلم فيه: فقال ا مد: لس 
بشیء: وقال النسائی والدارقطنی: لیس بالقوي: وقال أبو حاكم؛ یکتبے حدیثہ ولا نج یە. 


رواہ الیخري فی 9شرج السنةہ ۲۳ء و کذا الدارقطیٰ )1٤١/۱‏ والطبران تس تالػٌےہ ۲ س. زان سسعوڈ رضي ال 
عنه مرفوعا بطولہہ وقال فیہ: فریصلى الصبع قیغلس بمامح صلاھا برما آحر خاسفر تر نر بعد ال الإسقار حی فیضه اللہ عو سن), 
[رضوات ہی پیا 
نع ررکی ابرالشیخ الاصھان لی فاحخلاق ال سی صلی اللہ عليه وسلہ؛ ١‏ (۷۴ء ومن طریقد افو فی 9شرج الستا ۹۲/۹ 
عن معاذ ہن جبل قال؛ کے رسول الل صلی الد عليے وسلم ال الب فقال : یا معٹڈ! 8إذا کال ق امام فََلممْ بالفحر وأطل القراءة 


فنم ما پطیق ای ان ہی فاذ١ا‏ کیاں الصیف فاسغی بالفحی قان ال تصیر ولا باموں فأمھلھم حی پتدا رکوا4. 


التقریرالرفیع ج١‏ ۳۳۷ 
(٦۸‏ ما ینتظر لح ) إیماء لی أن الذاکر ٹی الغافلین کالصابر يِ 
اأفارین. 
ا۳٢٦‏ مام فعة ) أي: إمام زمان الفتتة, 
( احسن ما إ ح ) أي: أحسن أعمال السلمین. 
( فاجتنب الخ ) أي: لا تجتب الصلاہ. 


باب فضائل الصلوات 

٤٦٦ا‏ ( صلی قبل طلوع إ ح ) التخصیص بالذکر لآنھما وقت النوم 
والشغلء فغیرھما بالطریق الأول. 

٦٦ا‏ ( البردین ) الصبح والعصرء أو الصبح والعشاء. 

(٦[‏ یتعاقبون ) من قبیل ہکلوتی البراغیثہ: أو دالملائکةہ بدل من 
ضمیرہ وھم الگتبة وقیل: غیرھم, 

( فیسا مم ) لیتباھی بعبادِھم, أو للتوبیخ علی قوشم: ٣أ‏ تبَْلَفِیْھَا مَن 
ے4 الأیة البقرۂ: ۰٣ا,‏ والاقتصار علی سؤال الذین باتوا اكکتفاءٗ بذکر احد - 
للٹلین, أو لأن حکمە یفھم من حکمہہ أو لأن اللیل مظنة ا لعصیةء أو :اتوا؛ 
اعم من المبیت ٹپ اللیل کما تی :النسائی''ءاو اختصار من الراويی کما ٹ 


روایة این خزیمة. ققاري؟. 


قلت: رواہ انسائی -ٍ بٴالسنن الکبری؟ (۱ ۱۱۸۷ء و کذا أحمد ٹی ومسدہ6 ٦5۷/٢‏ عن أي عریرۃ مرفوعاء وفیھما: 8ث بعرح 
إلْه الین کانوا فیکم قیساما. : 


التقریرالرفیع ج! اگ 

ا۷( فلا یطلبنکم إ ح ) أي: صار ذلك للصلىی پی عھد اللہ فلا 
ب- اللہ عھدہ بإیذاء ذاك اللسلم کی لا یسٹلکم اللہ خفر عھدہ فیکیکم 
اأاجل ! ام ذالك الفصلیء أو یشقال: ان یق عھد اللہ یدخل بصلاہ الصبح فھو 
العھد بینه وہین عبادہ فلا ٹت رکوہ کكي لا بطالیکم الہ عھدہ, 

پ۸٦٦]‏ ز النداء ) أي: الیآذان أو الاقامة, ٭قاري ۱'۸ 

( التھجیر ) التبکیر إ لی کل شےءء وقیل: السیر ٹی الماجرةء فلا بخالف 
ا 2 

(]٦٦٠[‏ اللیل کلە ) أي: بإضافة ذاك النصف العشائی؛ أو إشارۃ آ لی 
ان الصبح أفضل للمشمّة. 

(]٦۳٣[‏ لا یغلبنکم إلح ) بخالف الروایات التی جاء فیھا اسم العتمة: 

فوّْجّهَ بیان ال جوا أو ہما قبل الٹھی أو لکونہ أعرف عندھم فحصول 
الغرض کان بھنا اللفظ آٹی, 

( تععم ) علی صیغة العلوم لی الأعرابء لو اٹ جھول مل العشاء 
وکانت فی ا حاھلیة یقال: ھذا الوقت العتمةء فلمناسبة الوقت سموھا العتمة؛ 


- وروی ابن عیزیمة ڑ, 8 صحیحہ٤‏ (۳۲۲) ععن أي غریرة مرفوعا؟ 18ن للہ ملالگة یتعافبون فیگم فإٰذا کاں صلاة الفجرہ لرلت 
ملائكۂ انہار فشھدوا معکم الصلا جمیعاء مم صعدت ملائکھ اللیل ومکثت معکم ملالکة الٹھار فیساخم رم وعو اعم غما ما 
ٹر کتم عبادی یصرب ؟ مقرارت: ختنا وضم پصلوت وک کاھم یصلربء ادا کان یلاہ العصر بزلٹ سای اللرں علعدوا 
ہعكی الصل7: یع ٹم صعدت ملاک لٹھار وسکثت معکم علاتکة النیل قال: فیسا حم رقغمروعو اعلم شب فقو :مات کم 
عباديیگ ہصنعون؟ قال: فیقولوت: جٹنا وھم پصلوت وتر کناھم وم یصلرن قال: عحسبت ام یقوذرت: فاغغفر حم یوم الدین٤.‏ 
رضوان الله البنارسی خفا اللہ عنہ ]. 

ذ2 ۴۰۷/۳, 


ٌ اي الف الأمر پاو برا فان او ہر اد پر خصیةء أو ہقال؛ بن تاحیر قلیل لا حر ج بذلل مخ نجیر ۹ مرقاذ8 ۰۳/۲ ۳. 


ارات جا ۸۴ 
وٹی القرآان غامن بعد صلاۃ العشا ٭ء والغرض النع عن اتفاق الاسم ا حاھلی: 
امظاھرء(۱. 

ا٤‏ ٣٦ا‏ ( صلاۃ الوسطی ) اختلف لی تعیینہ علی تسعة عشر قولاً 
ذکرھا ٹی ؛البذل:ء وقال ٹی ەالعرف؛: ممسة واربعون قولاً۔ وعند ا حتفیة: 
صلاۃ العصر, وعند الشافعیة: صلاۃ الفجر؛ لکن النووی قوی الأول. 


( قوله: ذکرھا ٹی الیڈل ) قلت: ذکر السھارنفوری ق االبذل: ۲۳۹/۱ عن 
کش ا لمخطی؛ للدمیاطی تسعة عشر قولاً: الُول الصبح, الٹانی: الظھر؛ الٹالٹ: العصر؛ 
الرابع: المغربء ا حامسس: جیع الصلوات: السادس: الجمعةء الساہم: الظھر ى ڈیا 
والجمعة یوم الجمعق الثامی: العشاء, التاسع: الصبح والعشاءء والعاشٹر: الصبح والعصر, 
ا حادي عشر: صلاۂ ا جماعةء الفانی ععشر: الوترء الثالٹث عشٹر: صلاۃ الحوف,: الرابع حشر: 
صلاۃِ عید الأضحیء ا حامس عشر: صلاۃ عید الفطر؛ السادس عشر: صلاۃ الضحی, 
السابع عشر: واحد من الخمس غیر معینقء الٹامن عشر: الصبح أو العصر علی التردید, 
التاسع عمشر : التوقف۔ 

وا ُمھور علی آتھا صلاة العصرء وبہ قال ابن مسعود وأبوھریرۃ وھو الصحیح من 
مذھب آبی حنیفة وقول آ مد ومعظم الشافعیة وھو قول آکٹر علماء الصحابة وجمھور 
التابعین, اظ, 

وقال النووي فی مشٹرح مسلم ؛/٦۲۲:‏ والصحیح من ھذہ الاقوال قولان: 
العصرء والصیحء واصحھما العصر للاأحادیث الصحیحة. 


ذ۱ امظاعر حق1 ڈادے ۲٣‏ ورام لام ا 8 ۳۰۷۲ 
"خرف الٹدتي٤ .٦٤/٦٤‏ 


لنقربرالرع ج! ۴ 

 ۷[‏ ( فنزت إمح ) فظاھرہ أن الوسطی ھی اصلاة الظھرا'؟ 
واجاب عنہ القاري وتبعہ ٹی فالیذل: أنە اجتھاد صحابی نشأً من ظن أنھا 
نزلت فی الظھر. اھ. واجاب عنه دع أن الاستدلال علی الظھر لیس بلفظ 
صلاۃ الوسطی, ہل بایة: جحافظوا علی الصلوات4؛ وفیھا الظھر لکن ما کان 
لی الآیة ذکر الوسطی - وھی العصر عند ڈکٹر الصحابة - بَینَ وجه کونھا 
وسطی أُن قبلھا ثنتین وبعدھا ثنتین, فافھم. 


کے و کی لی ہی ہر ہے 
کر ہر ہو ہر ہہ 
90 
1 


'' ما بین للمکرقین زیادۃ می توضیح ضمیر ۶ھی۴. 


پالشر پرانر یع ج١‏ ۴۱ 


باب الأذان 





ای: مشروعیته کا وکیفا. خر لد 1 ا 

واختلف فیہ فقالت الثلالة: سنقء وقال ا حمد: فرض کفایة فی 
الف ۳۷۷, وقال ناود ہو جوبہ؛ لکن لا یعاد الصلاۃ بدوٹھم ''',. قلت: 
ویسکن الاستدلال علی السنیة ہما ٹی ؛:النسائی؛ صص: ٣٤٤١‏ من الصلاٴہِ 
بدونھما. 





(قولہ: وھو لعغة .. ) ثی الخطوطۃ غنا بیاض. فلت: قال ال جوھري بی :الصحاح؛ 
۸/۱ واأنان الڑعلام. وآذان نصلاة معروف, ٠‏ وقال ابن الأئیر :. الھایةہ ۱۸/۱: الأذان 
هو الاعلام بالشیے بقال: اڈت یؤوذ‌ت إیذاناء ادن 2 
الاستعمال بإعلام وقٹ الصلاق, اھ. وقال القاري: أما الّذان ا لمتعارف فھو من التاذبن 
کالسلام من التسلیم والظاھر أنہ بمعنی الإعلام أیضا. 
وآما ارٴذان شرعا فقال ان قدامة ا جنیلی (ج خی  : ٣‏ الأذان الشرعی شو 
الفظ العلوم الشر 6 فا2 الصلوات لامعلام ہوقتھا۔ وقال آبن حجر - کما ئی 
١ا‏ ام1 ٢ر‏ ۹ سا وشرعاً قول خصوص یعلم به وفت الصلاه. 
( قولہ: ہما ٹی النسائی من الصلاۃ بدونھما ) قلت: کذا أخار إليه الشیخ الؤلف 
برقم الصفحة: ولکن اُجد ڑی تلك الصفحة ولا قی غیرھا ما بشیر إلی ا ہمدعی. 


ل النووي ئ داحمو ےہ 207 وغااحتجوا بەہ لکونھما سنة قولہ صلی اللہ - 


دن 7 وا مشدد مخصوص یق 


کی 


۸ 
اہ 


۲َ) 


"اط لا مضایة1 7۹١1ء‏ واہدایة اڈعپد4 ۱۰۷/۱ 8اخہر 47 ۳ و وف الع ئ8 :٦٦٦٢7١‏ ولالہترح الےے٢‏ ۰۱ء 
وراحع ایت إل ااوجز السالگ۷ ۱۸۸/۱, 


٠ ۶8"‏ 7 
ا ارڑداں وا قامة٭۔ 
0 -۔ 


نتر برائرفی ج١ ٢‏ 
۱( ذکروا الٹار ) الشھور أن الیھود ینفخون ى القرن. وم تذکر 
النار إلا قی حدیث آنس, فلعلھم یفعلون کلیھما أي فذکر بعضهھم ان النار 
والناقوس؛ وذ کر اخروت النار للیھود والنافوس للنصاری. 
ویشکل علی ھذا کلە ما روي أن الأذان علم یلة الڑسراء لکن رہ 
الشامیء وا جمع سھل یی حاشیتی علی الوطا:'''. 


- عليه وسلم للأعرابی ا لسیء صلانہ: ٢افعل‏ کذا وکذا ول یذکرھما مع أنە صلي اللہ 
عليه وسلم ذکر الوضوء واستقبال القبلة وارکان الصلاة. 
۱ قلت: رواہ البخاری ٹی الأأیمان والنذور .)٥٦٦ ٦۷‏ 

( قوله: لکن ردہ الشامی ) قلت: نقل الشامی فی دحاشیتہہ ۱۸۲/۳ تردیدہ عن 
حاشیة الشبراملسی عنە۹ابن حجر أله وردت احادیث تدل علی ان الأذان شرع بمکة قبل 
لمجرة: مٹھا للطبرانی: ؛أنە ما أُسريّٗ بالنبی صلی اللہ عليه وسلم اوحی اللہ إلبه الأذان 
فُشزل بە فعلمه بلالا وللدارتطنی قی :الآفرادہ من حدیث آنس: ‏ ان جبریل آمر النبي 
صلی اللہ عليه وسلم بالاّدان حین فرضت الصلاۃہ: وللہزار وغیرہ من حدیث علی قال: 
ا راد الله أن یعلم رسولە الذان أتاہ چبریل بدابُة یقال هھا: البراق ف رکبھا فقال: اللہ اکبر 
الله ا کیں وٹی آخرہ: ٹم اخذ اللك بیدہ فام اُھل السماء: واحٰق آنە لا یصح شیء من عذہ 
الإأحادیٹ. وقال: وعلی تقدیر صحة حدیث: هإن جبریل راد ان تی ااأذان أتاہ بالبراق 
ا خجہ فیمکن أنہ علمہ لیاتی لہ نی ذلك الوطنء ولا یازم مشروعیتہ لُھل الأرض,!ا اھ 
وکذا ١‏ حکاہ الف فی ؛الوجزہ ۰/۱ ۱۷., 

لم الراجح ان الأذان شرع ىىی أول سنة من سنی الفجرة کما ٹی ؛الوجز). 


“ وھو شرحہ العظیم 2اوجز السالك بل موطأً الامام عالكد؟؛ وانظرہ للبحٹ الد کور ۱۷۰/۱۔. 
فاڑھ ارافظڈ قِّ ١فٹح‏ ابار ي٢‏ يی باب بدء الإأدان, 


صرو اہر ۳۳ 





( وآان یوتر الإقامة ) بە قال أحمدء واسٹنی الشافعی ومالك قول تقد 
قامت الصلاة؛ فقالا ہنٹیتھاء ذکرہ - أي مالکا - مع الشافعی ضاحب 
٭امیزانہ و کذا القاريء وذ کر اك )١(‏ إیتار الإقامة لالك. وقال اخنفیة: می 
مٹل الأذان مع تثنیة الإقامة. ہمیزانہ. ودلیل ا حنفیة إقامة اللك النازل کما 
سیأتيء وا جواب عن الروایة ا للشھور هو کونھا مثل الأفان, وٹ دحائی: 
سال الس اب الاقتصار رت وف آلا کر ھا اتا ال جا ا 
الطحاوي آنه تواترت الاآگمار عرن بلال أنہ کان یثنی الإقامة حتی مات'''. آو 
أُن معناھا یوتر کلمتی الاقامة ٹی نمفس واحد 

مات رو لع سیا ٹی ئفمُس واحد بخلاف الإأّذان, 





( قولہ: یہ قال أ مد واسٹنی الشافعی ومالك إل ح ) قلت: ذکر القاريی ۳۱۲/٢‏ 
مذدھب الآأئمة الثلالة أُنَ الإقامة فرادی بلا استثناء ەقد قامت الصلاةہ. وف دالہذل: ۲۸۱/۱: 
ان مذھب الشافعی 7 ان الژقامة مفردة إِلا قد فامت الصلاة؛ فإنھا تٹنی؛ وعن " 
گی الشھور ہو اس اف مقر د8, وقال ا حتفیة وغیرھم: ان الاقامة مثل اإأذان مع زیادة: 
قامت الصلاق مرتین. وکذا فی ھاوجز ا مسالكثہ ۱۸۷/۱ للشیخ الؤلف رم اللہ وقال: 
قا اص ل ان الاقامة عند عالث: عشٗر کلمات؛ وعند الشافعی وا حمد: احدئ عشر کلم 
و عیلانا امحقیة: سبع نشرہ ات سر کی بالعنی! لان قدامة ۲۰۷/۲۳. 


٠‏ ٹم ۱ ب 76ا 
ال ٹاخ ری و تا 
لات 9 کپ لاحامےة اب و ا بسح نے کے ایض آ ران کا ۳(٦‏ وطرم نے لی ء ج2 لیف ہے ا عم ا 


نے 


اویا “ ٢‏ نت [ کا نے اللععان انا سے : 


علدادل 


تقر یرالرقیع ج! ۳۹ 





ا١٤٦](‏ ثم تعود ) ھذا ہو الترجیع, وبہ قال الثلاٹ دون ا حنفیة, ولنا 
أذان اللْكٰ النازل مرن السماء,. واجاب عنہ ا حنفیة بأنہ کان تعلیما؛ فظنّہ 
جا واجاب عنہ این امام بأن الطبرانی فی ٴالإأوسطہ'"' روی عن آبی 
حذورة بلا ترجیع؛ فتعارضاء فتساقطا. ورَّدہ القاري بأن الزیادة مقبولة ثم 
رہ بأن امراد غالباً له وقع التعارض ںی القلةہ فافھم. 

٤[‏ ٤٦ا‏ ز الأذات تسع عشرة إغح ) بالترجیع وتربیع التکبیرں وذکر 
الشامی ي التربیع خلاف أثمتناء فقال أبو یوسف بالطتی۶'. 

"( والإقامة سبع عشرة کلمة ) بہ قال ا حنفیةء وقال مالك: إحدی عغر 
کلمةء کذا قاله القاري عن الطیبیء ووافقه الشافعی کما تی دا حدایقہ(؟'. 
وا حدیثٹ حجة على الفلاث دون الحنفیة أنھم قالم ا: اُنھا کانت حا 


( قوله: وردہ القاري ) قلت: قال الفاری اثر حکارۃ کلام ابن اضمام: وفیه ان 
عدم ذکرہ ٹی حدیث لا يْعّذُ معارضا لأن من حفظ حجة علی من لم بحفظ, والریادۃ من 
الثقة مقبولة: نعم لو صرح بالنفی کان بَا ا مع أن اللبت مقدم علی الدافیء وکانہ 
رم اللہ آراد أن بین النقلة عن آیی حذورة تعارضاً ولذا قال: وحدیث ابن عمر وابن زید 
سلما من العارضةء وإلا فھما لا بخلوان من العارض أیضاً. واللہ اعلم. ٹم قال: ا حاصل ان 
التاویل أولی من التساقطء والظاھر هو الناویل امذکور سابقاً عن بعض علمائنا. انظر :مرقاۃ 
الناتیح ٣/٢‏ ۳۱. 7 


تح دی ٣ ۹ ٤‏ زرواہ الطہرلن عله ڑ ار ہا ہ 19۳۷ ہے 
ا 'انظر ۷ حاشیة الضامی٤‏ ۳۸۵/۱. 
٦٤فدابة8 .1۹/١‏ 


ا٤٦‏ ( تخفضی ) فیل: إنە یرد العاویلات کلھاء وبھذا رڈ الحافظ ئ 
الد ایةہ تاور یلات ا رف۱ واجاب س.- ایق بن ا حارث الراويی ضعیف 


مع أُن الحافظ تکلم فیہ ٹی دالتلخیص+ ١ء‏ حیث ذکرہ الرافعی فی إلبات 
االصلاة خیر من التوم٤.‏ وقال دخ: إن اترجیع مخخلصوص بهھ. 


ےح ‏ ( قوله: قال مالكۓ: إحدی عشر کلمة ) قلت: کلمات الاقامة عند مال 
عشرکلماتء کما تقدم عن دلغنیە وەلاوجر؛, وکذا ذکر عشر کلمات ‏ هالدرنة 
0 وما نقل الف هنا عن القاري عن الطیبی ففيه وھمء فإن القاريً قال نقلا 
عن الطیی: والاقامة عندنا إحدی عشرڈ کلمة ولیس فی ذکر مالك اأصلا: ولا ٹی 'شرح 
لطیبی؛ ۲۳۱/۲ أیضاء بل قال الطیبی إٹر تفصیل سبع عشرة کلمة: وبھذا قال أبو حنیفة 
وأما الشافعی فیقول: الإقامة إحدی عمشرة کلمڈہ لأنہ یقول: کل کلمة مرةٗ إلا کلمةۃ 
الاقامة والتکیر. 

( قوله: وبھذڈا رد ا حافظ تاویلات ال خحنقیة ) قلت: حدیث أبی داود ٹی الباب 
بعارض ما رواہ الطبرالی بی :معجمہ الأوسطء ۱١۰١ :۲۳/٢‏ عن آأپی جعفر اللُفیلی تنا 
إبراھیم بن (ہماعیل بن عبد اللك بن أسي محذورۃ قال: سمعت جدي: عبد اللك ابن أي 
محذورة بقول: إنە سمع أباہ: با محذورۃ یقول: ألقی عليٗ رسولٗ الله صلی اللہ علیہ وسلم 
لأذان حرفا: ٭ الله اکبر الله آکیرہ إل آخرہۂ لم یذکر فيه ترجیعا. تقال العینی: وھذا کما 
رأیتہ قد ذکرہ بإسناد أپی دارد ننفسہ. وآسند البیھقی ١٤٤/١‏ عن إسحاق بن إبراھیم أنا 
إبراھیم بن عبدہ العزیز بن عبد ا هك بن أبي محذورۃ قال: ادرکت أبي وجدي یؤذئوت ھذا 
الأذانء ویقیمون هذہہ فیقولون: إن البی صلی اللہ عليه وسلم علمه أبا حذورۃ فذکر < 


ا 
الد راب43 ۱۱۳۰/۹١‏ 


2 3ار السنن‌ل ٹالبمريی ڑسی:.١۱۰)‏ راشلحیس اخہیر؟ ۲۳۹۱/۱. 


8*0 


ار برا ر فیع ج1 آ7 
۱ ل٦٤٦ا‏ ( لا توبن الخ ) ھذا هو قوله دالصلاة خیر من الوم لا ما 
ذکرہ ٹی هادایة٭'' فإنه احدلہ علماء الکوفة. 
۷( لا تقوموا ) اخطاب للقوم أو للؤمنین أي: لا تقوموا 
لالِقامة, 
ل۸٦٦ا‏ ( ومن اك إلحخ ) کرہہ الشافعی؛ دون الإمام ما جاء أن ابن ام 
مکتوم کان یژذنء ویقیم بلالء وبالعکس. 
[٤١٦ا‏ ( بنادي إلح ) بناقی الشھور من أن النداء برؤیة عبد الل. 
وا چواب أن امراد بالنداء: الڑعلام اللغوي؛ أو ان عمر ما رأی قبول الرژیا: 
قال ھکذا. کذا قی هالکمل۸''. ۱ 


الروایة التی فیھا التکبیر مثنی قی اولہہ والترجیع ٹ الشھادتین, والافراد نی الیعلتین. 
( قوله: کرہہ الشافعی إلح ) قال الإمام النووي فی ۷اغحموع؛ ۱۲۱/۳: اتفق ال 
العلم ٹی الرجل یژذن ویقیم غیرہ ان ذلك جائر واختلفوا ٹی الأولوی فقال اکٹرمہ: لا 
فرق والٹمر متسع ومن ری ذلك مالك وأبو حنیفة واکٹر أھل الکوفة. وقال بعض 
العلماء: الولی ان من اذن فھو یقیم وقال الشافعی: إذا ُذن الرجل أحبیت أنِ یعولی الإقامة, 
قلت: واستدل عليه بحدیثٹ الباب عن زیاد ہن ال حارث الصدائی؛ واجاب عنہ 
الحنقیة بأنہ حمول علی عا إڈا ‏ حقہ الوحشة بافامة غیرہ۔ کذا ٹی اامرقامہ ۳۱۹/۲. 


, 
)ٴ۲ رھر ٍ 1 ٦کمال‏ الإ کہال ٤‏ امام مد فد امرس مسق بط یذ من ام ا رھر فالہ لن شرخە خلی سسہلم 
السمی ہ8 (کمال إکمال الطظم؟؛ و کلاہما مطبر: معاء انظر ۲٦۳/٢‏ مھھا۔ [ رضران اللہ ابنارسي ]. 


تقر پرالہر یع حا ا 

٠ھ[‏ |ا أمر ) آأی: آراد الامر, اغار يی". 

(یعمل ) با جحھول: حال, 

٦٥٦٦‏ ( آو حرکه برجلە ) یمکن ان یستدل بەہ علی جواز النٹویب 
الدی ذ کرہ ف دافُلىمایة٤,‏ 

[( آت یجعلھا إلح ) أي: فقط؛ ولا یجعلھا لإیقاظ النائم وغیرہ. 
ویجتمل - علی بُعدہ - ان یکون الإیقاظ قٍ زمن البی صلی اللہ عليه وسلم 
فیکون عك۔ صروب امو افقة, 





) حر کہ پر جله ١‏ ات تا العاری لی وا اوہ ۱ج و یو مل من مشر و شلیہ 

٦ز‏ فولہ: یىی فقط ولا بجعلھا إخ ) قلت: یشکل قن قی 0ات جعلھا اح و 
ولف بقولہ: اي فقط إح؛ رفع ہذا الڑشکال: وتوضیحہ أن مقصودہ رضی اللہ عنه ان 
حل عذہ الکلمة هو نداء الصبح فقط لا إیفاظ النائم وباب الآمیر فکأئە کرہ ان ینادي بە 
علی بابہ وأمرہ باقتصارہ علی نداء الصبح فقط: قال الشیخ الؤلف پَی ۷الأوجزہ: واختار 
ا۔ا التو جیه ابن عرہل ال والباجی؛ وقال اتررقانی: مو المتعین, قال الشیخ: وھو او جە 
عندي. وذکر أجوبة أآخری أیضا: وللوقوف علیھا راجع ہالاوجزہ ۱۹۲/۱. 

( قولہ: حتمل علی بعدہ إلم ) قلت: ذکر الطیبی احتمالا أن یکون من ضروب 
للوافقةء ولکن ردہ اللا القاريی ۳٣٣/٢‏ فقال: ھذا بعید جدا, لن الظاھر من مجیيء الژذن 


التشر یر ار فی ج١ ٣‏ 





٣٦ا‏ ( مؤذن ) با حر بدل من سعد؛ہ کان مؤڈن قباء ٹی عھهدہ 
صلی اللہ عليه وسلمء وخلیفة بلال ٹی مسجدہ عليه السلام بعد عھدہ'؛ 


باب فضل الأذان وإجابة الؤذن 
٤٦٦ا‏ ز اعناقاً وخ ) ئي: اکٹرھم أعماا یقال: لفلان علق من ا خی 
أي: قطعة منہ. وقیل: اکٹرھم رجاءً لن الراجی شیٹا يُطوُل عنقّہ إلیەہ وقیل: 
یمتازون عن الناس, وفیل: کنایة عن عدم ا حجالقہ فإِن ال لا یرفع عنقہ: 
وقیل: العنی لا یغرقون ٹي العرق؛ وقیل: یکونون رؤساءء فالعرب تصف 
لسادة بطول العنق, وقیل: الأعناق ا جماعاتء أي: جمع الؤذنین تکون اکٹرء 
فان من اأُجاب دعوتھم یکون معھم: فالطول الکثرةء وقیل ... 
ا۷٦]‏ ( إذا سمعتم إلح ) ا جواب واجب عند ا حلوائیء وسنۃة عند 
ا جمھور؛ وقیل: الواجب الإٴجابة بالأقدام. اعم ف۷۔(۱۲ 


اوہ لی بے 0ھ عال 7 ھاطل لس ردل عفاعلے ضل اہ یل گغد ور 
الفرح وعلو انکر ج3 وقیل: ان یکون ارآ بعلول اإأعزاقی استقامتھم ات لقلوبھم 
واظھاراً لکراتھم, وُتھم غیر واقفین موقف اقوان والذلۂ 

(قول: وسنة عند ا جمھور ) وق الاجابة للحنفیة قولان: الوجوب,: والاستحباب: 
ونسب الوجوب إِل اخُلوائی کما ذکر الؤلف: وی البذلہ ۲۹۹/۱: عند ال ملوائی ندب < 


,۳۲٣/۳ :رل8‎ 


''' قالعر رف ائشكذي٤٢‏ ۱/:ء, 


ل۸٦٦‏ ( قال لا حول إلح ) ئی روایة: یجاب بالحیعلقہء ومال ابنْ 
اهھمام إلی ا جمع بیٹھماء وقال بعضھم: العمل با حوقلة أول؛ لُنھا مفسرة. 


.ص۳۷ 


ا حنفیة النفل اقبل'' !ا اللغرب لروایة بریدة الأسلمی: ہما خلا المغرب!., +ق:. 


ا نظھر فرینة تصرفه علف؛ بل رہما بظھر استنکار ترکه لآنہ یشبہ عدم الالتفات إليہ 
والتشاغل عله, اھ. وقال الؤلف ٛ داارٹو ہیں ك[۳۱.: الاو جے عندي عدم الوجوب لو 
العون عنہ۔ وقال این قدامة ٹی دالمغنی؛ ٣/١‏ ۱۷: لا أعلم لاف ہین آھل العلم ٹی استحباب 
7 اق 

( قوله: ٹيی روایة جاب با حیعلة ) قلت: کذا ھو ظاھر حدیث ابن عمرو السابق, 
والختار عند الجمھور ان جیب ہمٹل ما یقول الؤذن إلا فی الیعلتین فإنه یقول مکانھما: 
٥لا‏ حول ولا قوۃ إلا باللہ حدیث عمر الآتی لأن آمادة ذلك تشیہ الاستھزاء؛ وکذا إٰذا قال 
ٹی الصبح: فنالصلاة خیر من الوم لا یعیدہ؛ بل بقول: ہصلقتٗ ویررت, کنا ئ 
االمدل۷), ودا حمو خ؛ ۳ٰ۷" ۱ انظر اع لابن قدامة اخنبابي ۷۲ء وقد بسط 
الکلام عليه ٹی ؛الٹوجرہ ۱۷٣/۱‏ فعّد إليه إِن شتٗ الوقوف عليه, 

( قولہ: کرہ الحفیة النقل إلخ ) قنت: الأحادیث تدل علی جوازہ ولکن اخحفیة 
کرھوہ لکون الحادیٹث گی ذلاگی 0ئ ۹ ُلبسط الکلام را جع دامیٹرڑے السٹ٤ ٦ ٢‏ 


و 


او ہے تع ۷ 79وا 
ری ہے و ١‏ ۱ ہ۔۔ : 2-٠-7‏ 5 . جا .و وہ ای 
دس لے ا فاد] ۲٢‏ جے پحف تما ال حری نے . و حدیت ری ؛ تا ور سو یل ار سب ات حه و سلہ؛: لا زی عن کی ادابعی 


7 کو پا ے٦‏ ج٣ت‏ اٰغم ...کا راج الداز تی گے -ے ے>+ 8 ہو ہے 


لنقریرالرفیع ج! 7 
(٣‏ الإمام ضامن ) حمله الشافعیة علی جرد مراعات الرکعة: 
وا حنفیة حملوها علی التکفل فیسري عندھم فساد صلاة الإمام إئی ا موم 
۷( یُعفر لە مَدّی صوته ) قیل: تٹیل وتشییہ, وقیل: کأنه قال لو 
فرضّت" معاصيه بقدر ذلك الکان الذي یلغە الصوت, ( زرقائی باسطاً )۹'. 
۱ ۸٦٦ا‏ ( آنت إمامھم ) أي: جعلك إمامھم أو آنت باق علی 
(مامتلل. ۷ف؟. 





٢7 7 : ۱‏ ےر ھع رب کی _ 
( واقتد باضعفھم ) أي: ابع أضعفھم فی تخفیف الصلادء أو لا سرع 
بان لا یلحقك الاأضعف. ۳ق۱۲۷, 


(اقولہ: حمله الشافعیة 0 ) فلت: وق دالعرف الشذي: ۱ /؛ ۵: قال الشافعیة: 
ضمن من سمع راعی أي مراعاۃ عدد الرکعات فیقولون: إِن فساد صلاۃ الإمام لا يسري 
پل فساد صلاۃ القَتديء فإذا ظھر فساد صلاۃ الإمام لا بجب العادة علی اللقتدي فإنہ 
شت صلانه, ونقول: إذ الضمانة النکفل فیسریي فساد صلاۃ القتدی. اھ. 

قلت: ثم اختلف ق أن الأذان أفضل من الإمامة لم لا ؟ وسیأتی الکلام عليه ىٍ 
باب !لامامة, 

( یغفر لہ مدی إح ) قال ابن رجب فی ٭فتح الباري؛ /۱۹۹: قیل: معناہ: 
لوکانت ذنوبہ أجساماً لغفر لە مٹھا قدر ما يسا للسافة اتی بینە وبین منتھی صوتہ. وقیل: 
معناہ: مُمَدُ لە ال رمة بقدر مد الأذان. وقال ا خطابی: معناہ أنه یستکمل مغفرة اللہ تعالی إٰذا 


استوھی وسعه بی رفع الصوت فیبلغ الغایة من الْعَقَرۃِ إذا بلغ الْغَایة سے الصوت, 


شرح الزرقان علی موطإ امام عالنلہ ۲۰۷/۱. 


“مر تاۃ القاثیم4 ,۴٣٤/۲‏ 
ےا 


امیر ےر ار ۂٴ بے 
رر رشح ج! - 





( علی أذانہ أجرا ) کرھہ ا متقدمودء وظاھر :امٰدایةہ ان الأجرۃ عليه 
خروج من الذہبء لکن قال فی ٭فغتاوی قاضی خانہ ان وف الأول کان 
اجرتھم قای بہت الال فحنئد تن رھ جا عغی امدضبے. اع فف٢,‏ 


۱۹۱ ۔٭ : 
باب''' فیه فصلین 
۰۸۰ ز( ینادي بلیل بلیل إلح ) قال ماك والشافعی و ابد زا ہے 
جوز الأذان للنفجر وحدہ قب لوا قعت شل| ایت قالہ الما را ئگ ي. لکن قال پی 
:المیزان:: إِن أ مد کرھه ق رمضان, 


) قوله: کرعہ المتقدعو ن اخ ا نے ٴ ت2 ال ار علی اذان اعے٭ وس الة 
خلافیة قدیمة ین لائة الا فنول بی یما اوہ لع آظران ء نول مالغ 
والسشافعی: اخواز قال گ الج ار اق :: عم اسجواز کوں امتعااع وآما علی و 
لشُعوی گل زماناء فجوز 2 لاجر ة امام و الو دن والٰعلم واہمعتی, ربعض سشائتنا 
اس جستوہ البوم لظھور التواتی ٹی یق الأامور الدَیبَة و عليه القتوی. سے لاس دمعارگ 
و رر 

رق دالعرفکف اممٹمد ی٢‏ دا : تھی التقدمون عی۶ ' تت8 الإأجرۃ علی الإذان والمامة 
والتعلیمء واآجاز التآخرون. رظام ٭امدایةہ: ان القول باہُواز خروج عنٰ 0 وآنه قیلل 


آئی 


7 دجو ورک وی قاضے ان٠٠‏ ل الزمان القدیم کانے ال رظائف رق لسثا الال 
لنعلماء و الوڈ رقف نت فیا کر کرد لا ورارے بی 


لی +ا مر ادا ٹا باب ناحیر الإأ دا 1, رقال اس حجر 
51 077112 ہر ھا باصق ای تا اق الباقتع تت 


جد ھت كیا قی نسح اہْتلية باب٤‏ ضوں ار جج ولک اڑل سح 


لتقریرالرفیع ج١‏ ئ 

ولنا ما ذکرہ ٹی دا حدایةہ أنە عليه الصلاة والسلام قال لبلال: لا تؤڈن 
حتی یستبین لك الفجرہ ا حدیثء أخرجه أبو داودء وما روی أبو داود ەأْن 
یلالاً أذن قبل الفجر فأمر ان ینادي لا إِن العبد نام۷('), +مرقادہ. 

والجواب عن الروایة إما اُن یقال: إنه کان یغتر یه "ا جاء نی روایة 
نس: علا یکم أذان بلال فإِن فی بصرہ شیتا+'''. أو کان للسحر کما بظھر 
من قوله: ٭کلوا واشریوا؛ ار کان ممعان آخر ذکرھا البیھقی ٹی دسننہہ۳'. 

( ابن آم مکتوم ) وٹی بعض الروایات عکسہ''ء فإن لم بحمل علی 
الوھم فیحمل الناویةء وبسط الكلامٌ عليه الزرقانیٌ. وفیه جواز أذان الإ حمی. 
وما نقل النووي عن ا خنفیة لا یصح أذانه: غلط. ٭زرقاني:. 


ضا ۷۲ء ماظع ران تر ناف ۲ء فقال ابن قدامة: ویکرہ اأذان 
قبل الفجر فی شھر رمضان نصٌٍ عليه اُحمد فی روایة ا لماع لئلا یغتروا بە فیٹ رکوا 
سحجورشم 


” قلت: الندیث اواول آخرجہ آبو حاود ى الصلاۃ )۳٤(‏ الأذان قیل دخحول الوقت: عن بلال ان رسول اللہ صلی ال علي 
وسلم قال لہ: 8لا توذتن حی بسشبین للك الفحر عکذا4 وم یدیہ غرضأ٤.‏ وا حدیث الثان رواہ آٔبر داود (۲۳۲) عن اب عمر: 
أن بللاّ اُذت قبل طلوع الفحر؛ قآمرہ الیی صلی اللہ عليہ وسلم ان پرحع قبنادیي: ۶ال إِن العید قد نام الا إن العید قد نام6, 
روہ امد ق آسہندہ] ١٤.٣‏ وابن أیی شییة ق 1ء نفہة ۲۷٢/۳‏ بج عن انس مرفوعا: ا عسنکے ان بلال سن سحور کم 
غان گی بضرہ شیئا؟, ورّوي من م“فمرة بن جندب ایضا, 

قلت: رری الببھقی ال 8الحن الکری !8 ۳۸۱/۱ عن اہن عسعود قال: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: وا تر" آحد! 
منکم لدان یلال - أُو تحالل؛ نداء یلال - من سحورہ فإنه بوزذتِ - أوقال: بنادی - لیرجم قائسگم آو لیبه نائمگم8 الحدیٹ. 

۰ رری ابن حیان ٹی اصحیحھا ڑغ ٤٣۳ب‏ وابن رع ٣۰٢/٢‏ عن ألة ات خیب قالث: قال رسول اللہ صلی الله عليہ 
وسلم: ۶إذا آذن این آم موم فکلرا واشریوا: وڑذا ان بلال لا تاکلوا ولا تشریوا خ8, ورویاہ أیضا عن عائشھ ان رسول اللہ 
صلی اللہ علبه وسلم قال: ١إ‏ ابن ام مکتوم یؤذن بلبل فکلوا واٹریوا حی پژذت بلال؛ فإن بلال لا پؤذن حؾ پری الغجرا. 


( اصبحت إح ) قیل: معناہ: قاربت. قلت: لا وجہ لە فإن الراجح أنِ 


ابتعداء الصوع عن التبین ون الطلو ع. 


< _( ویسط الکلام عليه الزرقانی ) قال ۔الررقانی: وٹ صحیح این خزیمة وابن المنذر 
وابن حبان وغیرھم من حدیث أنیسة مرفوعا: ؛أن ابن ام مکتوم ینادي بلیل فکلوا واشربوا 
حتی یؤذت بلال٭. قال: وادعی ابن عبد الہر وجماعة من الأہمة أنە مقلوب وأن الصواب 
حدیثٹ الباب, قال الحافظ: وقدکنت امیل إل ذِلك إل ان رایت ا حدیٹ ںی صحیح ابن 
خزیمة من طریقین آخرین عن عائشةہ وی بعض الفاظہ ما یعد وقوع الوھم فیەء وھو 
قولہ: ؛إذا ادن عمرو فإنہ ضریر البصر فلا یغرنکمء وإڈا أُذن بلال فلا یطعمن احدہ, وقال 
الحافظ۔ أیضاًء قد جمع ابن خزیمة والضبعی بین ا حدیئین باحتمال ان الاذان کان اود 
بلال وابن أآم مکتومء فکان النبی صلی اللہ عليه وسلم یعلم الناس أُن الُذان الڈول منھما للا 
بحرم علی الصائم شیئاء ولا یدل علی دخول وقت الصلاۃ خلاف الثائيء وجزم ابن حبان 
بذلك ولم بیدہ احتمالء وائنکر ذلك عليہ الضیاء وغیرہ. ٹم ذکر الزرقانی عن السبوطي عن 
ابن بی شییة حدیاً ما یدل علی ان الاّذان بیٹھما توبا. وقیل: لم یکن لوہا وإنما کانت غما 
حالتان مختلفتان فإن بلالاً کان قی اول۔ما شرع الأّذان ہؤذن وحدہ ولا یؤذن للصبح حتی 
یطلع الفجرء وعلی ذلك محمل روایة عروة عن امرأۃ من بنی النجار قالت: ؛ٴکان بلال 
جلس علی بیتی وھو اعلی بیت ف الدینة فإذا رای الفجر عطی تم أذنہ أخرجہ أبوداود 
وإسنادہ حسن, اھ. من اشرح الزرقانی علی الموطاء ١/؛‏ ٢۲)؛‏ وفالفتح؟ .)٦٦٦(‏ 

( قوله: وما نقل النووي إلح ) قلت: قال الزرقانی :۲۲٦/٢‏ ونقل الووي عن أبي 
حنیفة وداود أن أذان الأُعمی لا یصح: وتعتبهہ السروجی بأنہ غلط علی بی حنیفةء نعم ٹ 
دالحیط: للحنفیة کراعتہ, اھ. قلت: ولکن ‏ م اجدہ تی کلام النووي فی اشرح مسلما ولا ٹی 
ا جمو خ۰. وقی -حاشیة الشامی مع الدرہ ۳۹۱/۱: مم یکرہ أآذانہ. 


التقری الرفیھ حا کچ 

(۱ ۸۳( فأڈنا إلم ) بیعد ما یقال: إن داود قال بفرضیة عینہ علی الکل 
بھدہ الروایة. 

]٦۸٤[‏ ( من غزوۃ خیبر ) | ٹٍی ] انحرم سنة سبع. 

( فلم یستیقظ ) آشکل عليه قولە انام عینی ولا ینام قلبی+. وأجیب 
از لا رھ تر سے ناب اور فی راگ ل نہ ال دل مم رز 
سؤال عائشۃ عرن الوثتر وھو اخ کاو راب ا ۳۵ 

وٹانیا أن له عليه الصلاة والسلام احالتین'"'|: حالة ھکذا وحالة ھکنا. 





والظاھر ان الإأصل هو أن لا تنام عینه والقضیة اتفاق. ولا یصح ان یقال: إن 
قلبه کان یقظان وسکت عليه مصلحة التشریع. 


( فوله: ببعد ما یقال إلح ) نقل میرك عن ١لآزمار::‏ ان داود احتج بهذا ا حدیث 
علی أن الٴذان والاٍقامة فرضا عین. قال القاري: بنبغی ان یکون ھذا القول باطلا بالاجما ع: 
کل صلاء ولو فعل لنقل إلینا. کذا نی ٢الرقاةہ .۳٥٣/‏ 

( قوله: آشکل عليہ إلح ) فال النووي ںی تشرح مسلمہ ۲۳۸/۱: فإت قیل: کیف 
نام النبی صلی اللہ عليه وسلم عن صلاة الصبح حتی طلعت الشمس مع قولہ صلی اللہ علیہ 
وسلم: ون یی تنامان وا ینام قلے: :5 فجم آبا سن وجھین۔ أصحیما و اشھرشما آزہ ہہ 
مناقاة بیٹھما: لن القلب إنما بدرك ا حسیات ا تعلقة بہ کالحدث والأ مم ونحوعماء ولا 
بدرك طلو ع الفجر وغیرہ ما یتعلق بالعین: وإِنعا يَدرَك ڈلگ بائعین: والعین نائعة وإن 5 


0“ تقدم الاشکال و اواب ق خلام الٰشٹہح ٹی باب الا مغتصبام, 


4 و قعم کل ضط طاة باتع : حاکان1, 


انقربرالرفیع ج! 5 

( اقعادوا ) الظاھر أنە کان وقت الکراہة وقال الشافعی: إن الوادي 
کان فیہ اثر الشیطان کما جاء ق روایة, قلنا: ھذا الوقت أیضا فيه آثر 
الشیطات کما جاء ٹی الروایات فھو الأولی باللحاظ. ٭عرفہ''۱. 

( فاقام ) قال الشافعی ںی القدیم: لا یؤذن للفائثة وبه نقل صاحب 
االٰدایة لکن المعتمد عند أصحابہ مذھبہ الجدید من ا جمع بیٹھماء وبە قال 
ا حنفیة۔ وفی الروایة اختصار لذکر الأذان ٹی روایة البخاري کما ذکرہ محشی 
داُدایة؛!'', 


نان القلب یقظان. والٹانی: أنە کان لە حالان: أحدھما ینام فیه القلب وصادف ھذا 
للوضع۔ والٹانی: لا ینامء وھذا هو الغالب من احوالہ. وھذا التأویل ضعیف؛ والصحیح 
العتمد ھو الول. اٰش, 

( قوله: لکن العتمد عند أصحابہ إلح ) یقول رضوان اللہ البنارسی: قال النووي 
نی شرح مسلم ۲۳۸/۱: قی ھذا ا حدیث إشارۃ بی ترك الآذان للفائكة و الله 
خلاف سٹھور؛ والأصح عندنا إثبات الأذان محدیٹ آأبی فتادة'' وغیرہ من الأحادیث 
الصحیحة. ثم أجاب النووي عن ھذہ الروایة بوجھین: احدھما آنه لا یلزم من ترك ذکرہ 
نہ لم یژذنء فلعله اذن وأھملہ الراوي أو لم یعلم بہ۔ وثائیھما: لعله تركد الأذان نی ھذہ 
اللرة لبیان جواز ترکہە: وإشارۃ إلی أنە لیس بواجب متحتم لا سیما ٹی السفر۔ 


-'' العرف الشدی٤ 1/١‏ بنغہیں 

8لدایةا ۹۰/۱ ط: ھندرد والحدیث اخرجه البضاري ٹل ہاب الأڈان بعد ذھاب الوقت (۹۵ئ) وفیہ: ایا بلال! قم فاُذن 
بالٹاس بالصلاۃ٤:‏ قتوضاً ملعا ارتفعت الشمس وایطتء قام قفصلی, إ رضوان الل النعسای البنارسي ]. 

*عخرحہ مسلم فی قضاء الصلاۃ الفائتة اخ ٤(‏ ۲۱۶۹ء وفیە: اث اُذٹ یلال بالصلا). 


التفریرالرفیع جا اچ 
٦۸٦ا(‏ تَسَعُون ) بہ قال علماؤنا. لا بقال: إنه حالف ای فاسْعَو'ا 
ای ذکر اللہک الڈیة ابیسعہ:۹ا, لان امراد ھناك الامضاء دون العدُو۔ وقرأً عمر 
وابن عباس وابن مسعود رضی الله عنھم: فامضواء قال اہن اجُنی: ھذہ 
القراءعة تفسیر لفراءة العامة ولیس فیه دلیل علی الإسراع. اف نوی؟١٦,‏ 
(فأعوا) فیہ دلیل علی أن السبوق یقضی آخر صلانہ لن الام یقع 
علی باقی شیءء وا یل ھذا ذھب الشافعی وأ مد وإلیه ذھب أبو حنیفة إلا تی 
القراءة, قاله القارری!؟'. 

۷۱( بطریق مکة ) ھذا یدل علی تعدد القصةء فإن الأول کان من 
رجوع خیبرہ وھذا ٹی طریق مکةء وطریقھا یضاد طریقھا فإن الدینة پیٹھما 
ھکذا: 

7 


بی فان بافرہ وین آھ زرل امن عو زی مک ال جزی مان 
تو سطت ا لدینة, 


"ا ققرتري4 ۱۸۱/۷ من اتولف رہ اللہ تعال. قلت: وھو 9 حاشیۂ القوتوي لی البیضاو ي٤‏ للشیخ خصام الدین إ ماعسل 
احتقی اٹول سن ۱١۱۹۵‏ ع.؛ وحخاشیته مطیوعة مع 7 حاشیة ابن الجید علی ابیضاري؟ للامام مصلح الدین مصطفی بسن 
إبراغیم الروعی ا حفیء اٹول سن ۸۸ قفے ول عزو الکلام الذکور تی الین لثقونوي وقع اانسامح من لیخ الولفء فانه 
لیس من کلام القونوي؛ بل سن کلام صساحب لاحاشیة ایں المجید8؛ فانظرہ نذلا ۸۹۲۱۹ من طیته اجلہدۂ من دار اکب 
انعلمیة بیروت بتحقیل عبد الل حسود محلد غمرة 185٢٤‏ ھ. [ رعران الہ لبنارسی عفا اللہ عنم ]. 

۳۷/٢ فئمرنام)‎ 





رر 


یقیم'' الج ) شك من الراوي: أو ہمعنی ا جمع الملطلق کما يٌ 


( فاضجعه ) أي: باعتبار التمکن: وفی الروایة التقدمة أن اللہ تعا ى 
ایل أرواحنا ۳ باعتبار استلقی وا تعارضی. 


( مرسلا ) لأن زیدا تابعی 


ٹہ تی 





) قو لہ ! ز یلا نو ۔ ز پٹ اب اسان اہو ھی الد :. و نام العدو ی؛ ال : 


ی؛ مو 
عمر بن الخقطبابے, مات ى ذي اخجة من سنة ٣١۱۳ھ‏ ا ؛السیر؛؛ و االتھذیب: ٣٤٣۳ا‏ 


نماد نبا اد بد رد داژن مزا اد 


ا جلد الااول من الال رقیع ١‏ والتعلیق علیہ 


وسلوہ ا جحلد اٹائی: راو اس الساحد ومواصضع الو 
: : و 





٠‏ ۔ س۶ .- : ئ 
سے پی؛ ٹا ٹیک د۴, ور لپ اںحجسر طد؛ ار آوم لے 


رواد پر اود ق الصلادۂ )٤٤٤(‏ یمن نام عن فصلاظ الج ئ< حدیث عمرو بن آمیة الضمریں: قال: اثم آمر لی فاذں ٹم توصنوا 
پصلرا۔ کسی الانحی مم آمر بلالا فآقام الصلاۂ فصلی قھم صلاۂ الصبہ٤.‏ وراحع ةاارقاۃ؟ ,۳٣۸/۲‏ 


22 ٹیس لل الروایے 'لاقدة ھکداں بل 'لُفظ يه م٣کدا:‏ و اح ےے اي اتل نفساگ1, 


تی سس التفر ہر الر فيِع ےج ٦‏ 





حتویات الکتاب 





نو ہس و عبلہ ا حقیظ الکی حفظہ اللہ تسس سس جھسنا 
تقدیم ار اف / بقل ۶ فصضیلة الْشیخ حخمد شاشد اسھارنقوری یتر یھو أىجھرمھصمج وربا ا 
تقدمة سس بقلم: رضوان اللہ انعمانی ارس جسسویمکھہوجمتوجحبووسجت کا 

مقجح الکتاب "ہ“ٗ "جسأ|ْسمسسسسسشمہّ جس سس مہ ٛس]ھمس سی سس تن 
کی جح اسان اي الین سع نملٰہضصضصٗمم سح ا2ک7 
الکلام علی خطبۃ الشکاة سا مم سےسس ہہ سح سس سھسودسسہ 7ا 
تحقیق وخریج حدیث إنما الأاعمال سوہ مس سس سس سسسسىسب... ٢٢٢‏ 
شرح ألفاظه ومعناہ و وہ کس سجحھسیئہ سی سسو٘یف-ٌ تہ مالحاحوح سک کو مسا 
١‏ کتاب الاہمان سط مہ وسر ہی رم تہ لسوت شس س ہص کت 
معنی الْيعاب جھملدڈمھوکھهەموملیومیلوجسملّممکصىکھ کس میمت سوہ س۶" 
شرح حدیٹ جرٹل امھ یسور منکرپچوٹیودٹیریمچانوججٗپوکیجٗھشپٗیطکرمرٹومھوری یٹوچ ۲۸ 
معنی الا حسان سن ےس سس ہٌٌْسسسس-سہصصىصس ح ہہ ۸" 
تحفیق ان الصلاۂ فرضت لیلة الاسراء سس سمش سسحسہ سص جج 
تحقیق لفظ آبی عریرۃ صرفا وغیر صرف سس سس سمس ض٣‏ 
حقیق الشیخ محمد بھی ى امراد بالحیاء مسمتھمسیجس مو کب سذ سھضهھه کت 
بث توبة الزندیق لہ مھنم سن سنسےمٗجچو‪وسسسشھممھدہوھمأدأموسممسسھم“ھفمٗمٌَّمممتعب ‏ 5 
بث رن النوافل وحکعھا سیف یی تہ بیہص سبورو وی کیٗ'‪ولمىْمْیْىيمجری 577 
معتی الاستمامة ہس سس سو کن سأھٌم می چوس س موی وصحمساصضص-صم حرج 5217 
اختللاف ا خنفیة والشافعیة ی أن ان ننوافل تجب بالشروع آأم لا؟ جرکسمی مسرم وت ھا ا ا ھت 
محقیق ان وفادۃ عبد القیس کالت مرات سس ضس مھٛممسسسرت 5772۳ 
تر کیب کلم اعر حا وا ا حر مر ار سے مات ماس ا ار مر ارات کر ىک سی ت5 


الحجدود کفارات أم ؟ تل و ٤‏ ےسج مض سم اس سہ ملمھجمو کہ ےسم سس سس نت 


التوقیق ہین رواہات افضلیۂ الاعمال سس حسم حس شس .ت5 


سک سن عات بعد التصدیق بالتلٰب رقل الْىطی بائلسات خنٗ‌ سس رنیم سس“ 
بان تعلیقات ابخاری حومھ تہ تس کر مو موس سای رحاس عو صسستحصححرہ گ۴ 
اختلاف الأائمة ٹی ان الأفضل طول القیام أو کثرة السجود سس سس گا 
-٦‏ پاپ الکبائر وعلامات التفاق سسوکہ سفَْسسيمنْہسسدےص-صػ-ص-صصیئ۔ ‏ 5.5 

۹ 


اقسام ںان راحکامپا شا ماشفوتتف:سیص لسن وٗو ےس اص وت 


2ص7 ۱ 
ٹم السحر 


تحقیق الشیخ عحمد بجحیی ان احمل نی الأخبار لی التغلیظ " ال الکذب 0 ۰ك ٠‏ 
اڑختلاف بی نبوۃ أولاد بعقوب علیہ السلام میس ستشجحدمٗدوسمسسهححس ھتہ 
وق سو الا ب ظر لال م٠صسسسَ‏ سس سس سس سس 
۲- باب الوسوسة مچسفس۳”-"٢‫وسضمصعٌعٌصضصٗمسمسف-ٛمضصر‏ ھہہممسدےےجآصٗمجھمتسسدامُٗجسھہس آ1 
معن الوسوسة واقسامیا مم اأُحکامپا اام مہ مات شا رد ہرد ارہ دس یس ضر 59 


و اھ اس سے اس اس چپ ھچ ا ا ًب ےھ 


ےو ء ٠ٴےيٍ‏ ہے سم ےٍ .ح ے مج ےپ ۔ ے۔ لف سے فى قف دق ےج 


ج مج ج ٍ ×ۃ ىج لئ دۃ ق طط تل ۔ے۔ ےۃ ق8 تل ػظا ؤغطے ےئ فد 


سج ج ہ ٤ج‏ مج ۓۃ×ػ عج عج ىمۓ ى ‏ جح عج ۔ ے- ىم ػظ ػ ےدام 


جج ہہ ج سج حم وپ مج 8ػ ط إ پ ۔ ۓے ےك قد تا ا٘ق٦۱ے‏ دا 


فھروس آلنف ری الر فیع بت 





الاختلاف ٹپ سماغع الموتی ارت مسصصٗبوج پولنسلئیلویبہہوہصٌٰٗ”ٌموأمسمشمسشو٘١صس‏ ۲۶۸ 
"-- باب الاعتصام بالکتاب والسنة سس سس سس سض سس مسمىسسس سس ّھا 
حقیق قول الذعبی: لا بعتمد العلاء علی تصححح الترمذدي اسمصھ مد وش اوھ ۱۹۷۸ 
حکم تقلیدد المیت 909000400000۲ 2422 02 ِ۰۰ 
-٢‏ کتاب العلم یم لہس اتک مت رہ مامت ججحو جم سرد گاتا 
درجة حدیث: من کذب علی لم رکم مات 0ھ امھ کسی رس اھر مہ وش 12۸5١‏ 
۳- کاپ الطپارهُ میسو یسک ھ۰ ھ‌‪پچچجھُیبیٗیُسومایہيوھاسی سی 7۶ 
۹- ہاب عاپوجب الوضوء سم صص٢سضُمُحمسُسأٌجےٛجٌسیمصصحسہسصحصجممس‏ مت کت 
حکم فاقد الطھورین . اعصفوسسجرومنلوہ رامسم صضاس مز 777 
حکم التوضع تی سجدہۃ التلاوۃ وت رہ ھت مااس ہت مدأدسسسسمات 775 
کہ التصدق ہمال اخحرام ےر مم تہ سس ضس ستعسکک٢‏ 
البحٹ ى الوضوء باکل حم الڑبلء وروایاتہ ومھرجتوٌہ.--مسٌٛ‪ٛجإجٛھ-سس سد ج۸ 
تقضی الوضوء بالریح الد یش تد دس ارس لمت سیردت سرد امم چا ود شر ٢٢٢‏ 
غسل الیدین قبل الطعام . ممماطمسممہسصصهصجًہجً تج مت تحت 7۶ 
الہحث ٹی الوضوےء لکل صلاہ . مم مجح سس لم مس ھت 
حکم التسلیم ٹی آخر الصلاہٗ والاختلاف یه اہر مر تد تح ئگ 
حکم الوضوم بمس الذکر اسم ئمسیبمدسسمھددسمسسجھاتھد جج ھ7٢‏ 
نقض الوضوع بلمس الراۃ والاختلاف فیہ دہ مدمجججھجسجمسنس ہت لاک٢‏ 
-٢‏ باب آذاب اخ حلاء بس کگکو-عسمرمھدمسہو سرت 750 
حکم وضع الرھاحین والبقول علی القبور مار نس ھتہ تھے سھمسدجھ ٢7۸‏ 
۴- باب السو الف ...۵ہس میٹ یر سر یہد امہ سیت جآ اھ ا امت سصہ ۸۶۶ 
منافعهہ سم لماش مرا مم سمش ھت چھ سمل کھ ھتاھ شف کس ڑھگ 


نپرس انفریر الرهیع چ ٴ ذو 


حکم الكیفیة الخصوصة ٹ قص الظفرء وعدم ٹیوٹھا مسوم شمٌبٔجْٗأػھمھمسہسب 2۴ 
-٣‏ پاب ستن الوضصوء مم اسعومہے-د مم سح لم سا ےتک 
مقدار مسح الراس سومسود ہہ لہا ساسا امدنوصوسی کہ مساسمسیی۔ ۴۹۶۰ 
غسل الرجلین اض ماد شس پچھسرا شی مس سسي مرن یی ۳۹۶ 
امسح علی العمامة والاختلاف فیه مفصمح مو یھهمضأمسممسمجچي ےہ سض ۲۶۳ 
التخحلیل ہین الأصابع مہ‌‌سسمسم٭ومسهىشسذسسفسشجٌٌٗمچ سس سسصح لس خ1 
الاخعلاف پٹ مسح الأذنینء وھل بڑخذ لە ماء جدید ؟ "“ٹفووعوسو‌سہ|مکأکأجِمجٌصووصجصجج ا5گ 
-٤‏ پاب الفسل مَصسص-صََسْىَْىسىسسصح سس مََََََْمَٴىٴسمسٛسى سس ت5 
"- باب خخالطة ال نے مس مممسسسمیہش عيٰ سس سام سر اص ہی تخت 
-٦‏ باب اُحکام الیاہ شوہ سا مھ /!ے جوم مٗسمساس مس ساس ص۸ ۶۶ 
حکم لاء الستعمل لچھنکاشلخومہ مین ٦چ‏ سمد-جم-سسجہ گنت 
خام النبوۃ من خصائص الی ےڈ موہ چھھا ھجت رھت تہ ھا ماس وھ ری 2۴۶ 
الکلام علی حدیث القلتین رھت می کو و"مى جم وس یب 7۶۶۸۵5 
الاختلاف فی حکم ماء البحر جرمعرستویو سس ممسسسسسسسَسَس سس 7 
الووضوء بالنہید جک ھ سا سسَّْس دس ھھ ما لس رہ سر کومست صا سر ضا س می ہے 5 5 
سژر اظضرة ہمرس ضدرت سار اہ شرارد ریا امہ مھ یت رہ مات سسمت میس سیے۔ ظ775 
سؤر السباغ سووم مپپچھلکیییجّھیْٗےسٗسسم مب سسأھٰھہ سم جح ت2۸ 
۷- باب تطھیر النجاسات حَََوَحّحصَََْمسحُهممچج“ۂژ]٭كِ‪ےسم سس لمحت گ۶2 
کیفیة العطھیر بولوغ الکلب ٭خحصَََسَىومَسسمٗسسمجٌَشسدممحسسسی 2 
الاختلاف پ نجاسة ای وطھارتہ وك ممسہ سس صسوٛمسسس-مممٗس تک 
تطھیر الڑعاب کچھ مھ سس فوئر راہ ججمساٛمٌ یہس ۳۳۳ 


فھرس التغریر الرفیع ج ١‏ 


۸- ہاب المٰسح علی الٗنفیںٰ وھ مو المرضصىصک-ع ع ضصومج جتدمفمصمئمکجھمھہ 55 
۹- پاب التیسم گوس ماوع بذک دوساامجوجٗموسھا عمووتر ۸ا ٣‏ 
۰- باب الغسل اڈسنوت رس راھدس ھحسھل حسطوحممسحضمی تر ۳۶8 
فسل یوم ا لحمعۃ للیوم أو للصلاۂ ؟ 0 وآارمیَآً۷۷ ہو 
حکم الاغتسال بعد تغسیل الیت اسنہ سس ضس سد تہ ھت اھ 
الاغتسال بعد قبول الاسلام یع چ-۷ہعمسمسسس سا سس کلؤھ وس جوحسس ہے ۳55 
۱- پاب ا حیض سر سی مأٛججمٌتٗ سس مھمشساسممسسفمعسس سس ےت 
-٣۲‏ باب الستعاضة ىوموستہ-مہ یتسس ےس سس ھ73 
۷ - کتاب الصلاھ ..., عو سس پ[پچٹًو‪ْ٭و- یفنم ستهمسسمسسسسستحيي ۳۰۳۳ 
-١‏ ہاب الواقیت ومسوزیدمگٹومیوففووممسفمٰ و ش۱ص سب جداصصعاسُِعجو‪وسمسسيتدت ٣‏ ھ٣‏ 
وقت الظھر والفصر بس سا سد دممارد ہا اوہ مس اسم تھا اچھرماستوہ ہرہ ا ا٣‏ 
وقٹت الٗغرب صک سس ئک وا چا تفہ یدک ا فا فیس یہ ۳۷6 
وفت العشاء والفجر کے مد تا سام رس ا مسا سم ھت ضس ممهھتوسمہ ۳۸۷۶ 
-٢‏ باب تعجیل الصلروات وسیینرمدوچوھفو چم جصجویصيہجووقصوس ّھٗ رن ۴۸۴ 
حدیث: من ادرك رکعة من الصبح الج مخالف لذہب ال حنفیة وا حواب عنہ سمصدھحہ ۴۸۸ 
حدیث: اسقروا إح ہم مم صسصویست” مسصمسم ہہ سجموہہّسص3گظ 
- باب فضائل الصلوات مہ جھ مہ کا مت نھد رام مس بکھکھ ات صضلراھ طز سرتر> 2۷ھ 
تعیین صلاۃ الوسطلٰی سس سٗوُجوسجحسرسلئمسسسٌصحصٌٌسصسسحسْسضصص ت75“ 
-٤‏ باب الإّڈان سس رسس سس سرسسسعسسسسصسس ہت 257 
ہ- ہاب فضل الأذان وزجابة انودن سممل٭حصسلم من َْسس-سسسسمَْتىہت ہ۹۶ 
؟- ہاب ( فغيه فصلین) سم مہ ےمم سسسجسجوشسکھسستر کا 
حٹویات الکتاب ....., سمسسمجلسسی جن سس اس س5ت 


